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Quando si mangia la bella polenta,
La bella polenta si mangia cosi,

Si pianta cosi, la cresce cosi,
Fiorisce cosi, si smissia cosi,

Si taia cosi, si mangia cosi.

Bella polenta cosi.

(La Bella Polenta. Canto Popular)
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RESUMO

A alimentacdo no Estado do Espirito Santo passou por alteracGes desde o periodo
colonial até a contemporaneidade, especialmente apds a entrada de imigrantes em terras
capixabas. A vinda desses europeus trouxe consigo receitas, habitos e préaticas
alimentares peculiares de sua regido de origem. Os imigrantes italianos e seus descentes
que se fixaram passaram a ocupar 0 Espirito Santo entre os seculos XIX e XX, sdo um
exemplo. Utilizados como mdo de obra em lavouras, esses europeus deixaram
profundas marcas na cultura capixaba, com destaque ao setor gastronémico. Tanto que
ha& no estado uma festa a qual busca valorizar a cultura italiana e lembrar a importancia
dessa gente para o estado: a Festa da Polenta. A presente dissertacdo utilizou a Festa da
Polenta, uma tradi¢do inventada, como pesquisa de campo para analisar em que medida
a Gastronomia do Espirito Santo decorre da trajetdria da imigracdo italiana capixaba,
sob influéncias da modernidade. Desta forma, buscou-se averiguar se a imigracdo
italiana e como o enaltecimento da cultura italiana reflete na culinaria capixaba criando

sentimento de identidade a partir de alimentos, como a polenta.

Palavras chave: Imigracdo italiana, gastronomia, identidade, Festa da Polenta



ABSTRACT

The feed in the State of Espirito Santo has undergone changes since the colonial period
to contemporary times, especially after the entry of immigrants in Espirito Santo. The
arrival of Europeans brought recipes, dietary habits and practices peculiar to the
immigrant’s region of origin. The Italian immigrants and their descendants who settled
came to occupy the Espirito Santo between the nineteenth and twentieth centuries are an
example. Used as labor on farms, these Europeans left deep traces in the Espirito
Santo’s culture, highlighting the gastronomic sector. There is a party in the state which
seeks to enhance the Italian culture and remind us of the importance to the state: the
Feast of the Polenta. This work used the Feast of the Polenta, an invented tradition, such
as field research to examine the influence of the italian immigrants in the Gastronomy
of Espirito Santo follows the trajectory of Italian immigration Espirito Santo, under the
interventions of modernity. Thus, we sought to investigate how the enhancement of the
italian culture reflects in the Espirito Santo’s cuisine Italian creating sense of identity

from foods such as polenta.

Keywords: Italian immigration, gastronomy, identity, Festa da Polenta
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INTRODUCAO

No calendario festivo do Estado do Espirito Santo observa-se a diversidade de
festividades, sagradas e profanas. Exemplos disso sdo a fincada do mastro de Sao
Benedito no municipio de Serra,a subida no Convento da Penha da Festa da padroeira,o
Festival de Alegre e a Festa da Polenta do Municipio de Venda Nova do Imigrante.
Pode-se dizer que o povo capixaba vive suas sociabilidades regadas a comida e bebida.
A moqueca de domingo a beira mar, os biscoitos de Santa Tereza, e o vinho de
jabuticaba de Domingos Martins sdo alimentos que compde as rodas de conversa, 0s

momentos de entretenimento e divertimento dos capixabas.

O pesquisador deve ter ciéncia de que para conhecer intimamente determinada
sociedade é necessario identificar ndo apenas os aspectos politicos e econdbmicos, mas
também galgar uma visdo geral da sua cultura, seu cotidiano e costumes. Nesse sentido,
ao pesquisar a historia regional capixaba optou-se por lancar mao do estudo micro-
analitico proposto por Maurizio Gribaudi (1988).A investigagdo microssocial permite
elucidar aspectos que ndo seriam percebidos caso fosse utilizada uma analise macro-
analitica. Neste sentido, ao reduzir a lupa para um pequeno objeto nuances sao
descortinadas. Pode-se assim, trazer a tona com o devido cuidado elementos pouco

estudados, como a alimentacéo.

Sao poucos os estudos sobre os habitos alimentares dos capixabas do passado. O pouco
que se sabe se refere a capital da Capitania, e posteriormente Provincia do Espirito
Santo: Vitdria. De acordo com Fabiola Bastos (2009), a Vila da Vitoria caracterizava-se
geograficamente por propor¢cdes modestas de terras encurraladas de um lado pelos
morros e de outro pelo mar. Além disso, demograficamente, a Vila retratava uma forte
presenca de negros. De acordo com Patricia Merlo (2003), no ano de 1790 a populacédo
de Vitdria encontrava-se distribuida da seguinte forma: 2.327 livres e 4.898 cativos,
totalizando 7.225 habitantes na Vila.

Os escravos encontravam-se imersos no cotidiano dos moradores de Vitdria. Ndo havia
um espaco especifico para alocagdo desses escravos, como por exemplo as senzalas, 0
gue indica que possivelmente os cativos conviviam junto aos seus senhores e dividiam o

lugar de dormir e também o ambiente dedicado a alimentacao.
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Suas principais responsabilidades giravam em torno trés atividades: no ambiente
domeéstico, os cativos eram responsaveis por lavar as roupas, por buscar agua destinada
ao abastecimento das dependéncias da casa, e por promover sua limpeza diéria.
Também era incumbéncia deles a preparagdo dos alimentos. Na lavoura, as principais
plantacbes eram de algoddo, utilizado na confeccdo de vestimentas para a familia e
escravos e também para a comercializacdo. Cultivava-se ainda a mandioca, cana-de-
acucar, banana, milho e feijdo em menores proporc@es, pois provavelmente tratava-se
de produtos destinados a alimentacdo da familia.Por fim, outra funcdo exercida pelos

cativos era o beneficiamento de produtos.

No entanto, as atividades agricolas ndo eram desempenhadas apenas por escravos.
Documentos oficiais da época apresentam também homens brancos trabalhando na

lavoura.

Torna-se interessante ressaltar também que nas propriedades rurais havia a criacdo de
animais, tais como a vaca, galinhas e cabra. Provavelmente a criagdo destes ndo se
destinava a comercializagdo, mas sim ao fornecimento de itens importantes para a

subsisténcia dos seus donos como o leite, ovos e carne.

A partir deste panorama, torna-se possivel identificar alguns aspectos a respeito dos
habitos alimentares dos habitantes da Vila de Vitoria. A mandioca figurava como um
produto basico tanto para o comércio, quanto na dieta alimentar dos moradores, ja que
documentos da época indicam a existéncia de rodas de ralar mandioca. Tratava-se de
uma ferramenta indispensavel na transformacao da mandioca em farinha, produto muito

comum nas mesas capixabas a época (MOTTA, 2008).

Outra pratica que denota alguns habitos alimentares dos moradores de Vitdria refere-se
ao cultivo da cana-de-agucar que, além do seu plantio, demandava tempo e trabalho no

preparo do agUcar e da aguardente, componentes imprescindiveis para o comércio local.

Ademais, os alimentos plantados em menor quantidade (arroz, banana, milho, feijdo,
hortalicas, frutas, etc.) e que ndo eram destinados a comercializagdo compunham a dieta
alimentar dos capixabas. Todo este trabalho ainda era feito de maneira rudimentar, com
a utilizacdo de ferramentas simples. Além disso, somente no século XIX houve a
interiorizacdo efetiva das lavouras. Até entdo, a criacdo de animais e plantacdo das rocas

se deram na faixa litoranea do territério.
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O gado era reduzido, produzindo apenas a carne e o leite destinados a subsisténcia da
familia.O leite era servido nas refeicdes matinais e a carne nas refei¢cBes principais.
Ademais, a criagdo de gado também auxiliava no trabalho dos pequenos engenhos e no
transporte de mercadorias. A dieta dos capixabas era complementada pela carne de

frango.

Além disso, a historiadora Enaile Flauzina Carvalho (2008) relata a partir de
informacdes obtidas em fontes oficiais como inventarios post mortem e testamentos
efetivos na cidade de Vitdria, que havia o consumo de produtos externos como o vinho,

as especiarias, loucgas, azeite, entre outros.

Outra atividade que influenciou, sobremaneira, o habito alimentar dos capixabas foi a
atividade pesqueira, empreitada em pequenas embarcacdes, induzindo o consumo de

peixes e mariscos, ainda bastante presente nos dias atuais.

Enfim, os moradores da Vila da Vitoria preocupavam-se principalmente, em abastecer o
mercado interno, o que conferia a cidade certa independéncia em relacdo as demais

colbnias quanto aos géneros de primeira necessidade.

Todavia, a alimentacdo no Espirito Santo passou por alteracbes com a entrada de
imigrantes em terras capixabas. A vinda desses trouxe consigo suas receitas, habitos e
praticas alimentares. Tal fato ocorreu com o0s imigrantes italianos, que passaram a
ocupar o Espirito Santo entre os séculos XI1X e XX. Utilizados como méo de obra em
lavouras, esses europeus deixaram profundas marcas na cultura capixaba, com destaque
no setor gastrondmico. Tanto que ha no estado uma festa a qual busca valorizar a

cultura italiana e lembrar a importancia dessa gente para o estado: a Festa da Polenta.

A presente dissertagdo utilizou a Festa da Polenta, uma tradi¢do inventada, como
pesquisa de campo para analisar em que medida a Gastronomia do Espirito Santo
decorre da trajetéria da imigracdo italiana capixaba, sob influéncias da modernidade.
Desta forma, buscou-se averiguar se a imigragéo italiana e o enaltecimento da cultura
italiana refletem na culinria capixaba criando sentimento de identidade a partir de

alimentos, como a polenta.

Neste sentido, a dissertacdo foi dividida em trés capitulos para melhor compreenséo.
Inicia-se o trabalho debatendo as conexdes entre cultura, identidade, gastronomia e
modernizacdo. O objetivo deste capitulo foi firmar as bases tedricas que nortearam a

pesquisa. Além disso, visa dispor a gastronomia como um elemento cultural, ou seja,
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mutéavel e maleével, passivel das ac¢Oes e interesses humanos. Assim, buscou-se destacar
que a gastronomia e os alimentos podem gerar sentimentos de pertencimento e

reconhecimento entre os individuos.

O segundo capitulo tem por finalidade analisar o processo historico da imigragdo
europeia para o Brasil, destacando a conjuntura pela qual passava a Europa em fins do
Oitocentos e inicio do século XX, com énfase no caso da Italia. Ademais, buscou-se
explicar a chegada dos imigrantes italianos no Brasil e tracar a rota da imigracao no

Espirito Santo.

O terceiro capitulo expde os resultados obtidos com a pesquisa de campo realizada na
Festa da Polenta do ano de 2011. Neste ponto abordou-se o histérico de formacédo do
Municipio de Venda Nova do Imigrante no século XX assim como seus aspectos
socioecondmicos contemporéneos. Dessa forma, tornou-se possivel situar o espaco no
qual se alocava o objeto de pesquisa. Em seguida, buscou-se a trajetéria da polenta na
histdria, uma vez que este é o alimento destaque da festa e é ao redor dele que cria-se o
sentimento de unidade e identidade. Por fim, encerra-se este capitulo estudando a Festa
da Polenta como uma tradicdo inventada e, assim, responsavel pela difuséo da cultura e

da gastronomia dita como dos imigrantes italianos.

A metodologia utilizada foi a pesquisa de campo qualitativa. Assim, o interesse esta nos
dados descritivos e na analise profunda das entrevistas, ndo apenas na producdo de
dados estatisticos, pois com as entrevistas e a analise delas pode-se compreender na
perspectiva dos participantes da Festa da Polenta como esta tradi¢cdo se constituiu, e

como ela pode gerar o sentimento de pertenca e de reconhecimento nos individuos.

Com o uso da metodologia qualitativa pode-se tomar a liberdade de guiar o trabalho a
medida que novas descobertas e questdes surgiram para a analise. Desta forma, serviram
de base para a producdo deste trabalho o ambiente da Festa da Polenta, e sua descri¢cao
ndo apenas pelo pesquisador, mas também pelos entrevistados e o significado que os

entrevistados deram a Festa e a tradicéo.

Pelo fato da fonte da pesquisa terem sido 0s entrevistados, suas representacdes e
analises da festa, este trabalho necessitou por vezes de mudar de rumos e se aprofundar

em algumas questdes que nos eram impostas pela pesquisa.

Entretanto, esta escolha pelo método qualitativo ndo exclui uma analise dos dados de

forma matematica:
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“[...] ndo se pode reduzir o trabalho de campo e as técnicas de analise a
meras manipulacdes matematicas. Ao mesmo tempo, tanto o
conhecimento mais extenso — fornecidos pelos métodos quantitativos —
quanto as correlagdes estabelecidas entre os fendmenos — as quais
podem ser extraidas através do raciocinio estatistico — devem constituir
a base fundamental a partir da qual o antropélogo comeca a formular
suas generalizagBes sobre o comportamento social do povo que estuda.
Os métodos quantitativos sdo, essencialmente, instrumentos auxiliares
para a descricdo. Ajudam a focalizar com maior detalhe as
regularidades que se apresentam nos dados coletados pelo pesquisador.
As médias, taxas e porcentagens sdo formas de resumir as
caracteristicas e as relacdes que se encontram nos dados” (MITCHELL,
1987, p. 81-82 apud QUEIROZ, 2006. p.96).

E pelo uso de uma analise qualitativa apoiada em uma quantitativa que busca-se
esclarecer os fatos sociais de construgdo da tradicéo e da identidade. Assim, a coleta e a
organizacdo das informacOes e dados sdo importantes para identificar padrbes

simbolicos, préticas e sistemas classificatorios.

A medida que se colhem os depoimentos, Vo sendo levantadas e
organizadas as informagdes relativas ao objeto da investigacéo e,
dependendo do volume e da qualidade delas, o material de analise
torna-se cada vez mais consistente e denso. Quando ja é possivel
identificar padrdes simbolicos, préticas, sistemas classificatorios,
categorias de andlise da realidade e visbes de mundo do universo em
questdo, e as recorréncias atingem o que se convencionou chamar de
“ponto de saturacdo”, da-se por finalizado o trabalho de campo,
sabendo que se pode (e deve) voltar para esclarecimentos. (DUARTE,
2002. p 144)

Ainda quanto a pesquisa de campo, por vezes mostra-se necessario o retorno em busca

de novas informacdes e respostas para questoes.

No que diz respeito ao nimero de pessoas entrevistadas, o
procedimento que se tem mostrado mais adequado é o de ir realizando
entrevistas (...), até que o material obtido permita uma andlise mais ou
menos densa das relagdes estabelecidas naquele meio e a compreensao
de significados, sistemas simbolicos e de classificacdo, cddigos,
préticas, valores, atitudes, ideias e sentimentos. Eventualmente é
necessario um retorno ao campo para esclarecer duvidas, recolher
documentos ou coletar novas informagBes sobre acontecimentos e
circunstancias relevantes que foram pouco explorados nas entrevistas.
(DUARTE, 2002. p.144)

Portanto, as entrevistas realizadas durante a Festa da Polenta de forma semiestruturadas
foram organizadas analisadas e cruzadas com o objetivo de compreensdo dos sistemas
simbolicos e dos significados que os individuos dao a festa e a polenta. O material
utilizado nesta pesquisa foi densamente explorado de forma a produzir uma analise
qualitativa de como a tradicdo e a identificacdo da festa foram produzidos. As
entrevistas foram utilizadas como forma de percepcao sobre como 0s participantes da
festa compreendiam a tradigdo, e como participavam dela, se sentindo pertencentes ou

néo a ela.
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CAPITULO | - CONEXOES TEORICA%: CULTURA, IDENTIDADE E
GASTRONOMIAA LUZ DA MODERNIZACAO

Ao observarmos a gastronomia de povos distintos pelo mundo afora percebemos que
estes possuem habitos alimentares diferenciados. O brasileiro, por exemplo, mostra
predilecdo pela carne bovina, enquantoos Japoneses possuem como base alimentar os
seres marinhos. Mesmo a forma de preparo destes alimentos se distingue muito entre 0s
povos. Para nos o alimento cru é visto com certo estranhamento, mas para 0s orientais o
peixe cru guarda um sabor essencial. Mesmo dentro do mesmo pais os habitos e
preparos se sao diferentes. No Norte do Brasil o consumo de peixe é mais comum, ao
passo que no Sul a carne vermelha ocupa lugar de destaque na alimentagéo. A galinha,
por ser mais barata, faz parte do consumo diario de boa parte dos brasileiros no Sudeste,

apesar da carne bovina ser preferida.

Outra questdo essencial nos habitos alimentares é o tabu. A proibicdo do consumo de
certos alimentos é comum em cada cultura e molda os habitos alimentares de cada povo.
O exemplo mais cléassico € a carne de vaca na india, mas ha tabus mais proximos de
nossa realidade. E comum a populacdes indigenas brasileiras a carne de caca (paca,
veado, cobra, jacaré, on¢a e outros animais). Entretanto, muitos de nos rejeitamaos a
ideia de consumir esses alimentos, além, é claro, da questdo ambiental. Compreender
como se constituem e se diferenciam as culturas pode nos ajudar a compreender essas
diferencas. Os habitos alimentares e os tabus ganham formas dentro de uma cultura por
diversos modos, que possuem ligacdes com a formacdo da identidade, a historia e
mesmo as condicBes geograficas da regido onde habita o povo. Assim, neste capitulo
buscar-se-4 compreender o que € cultura e como ela é produto de uma identidade e é
produzida por ela. Nesse sentido, a gastronomia € percebida como um produto da
construcdo de uma identidade cultural, e serd analisada como tal focando no caso da

gastronomia dos imigrantes e seus descentes.

Os imigrantes italianos que chegaram ao Brasil e se instalaram no Espirito Santo
constituiram sua identidade baseada em historias sobre chegada a Nova Terra. Seus
habitos alimentares tiveram que se adequar a nova realidade. Atualmente, a vontade de
preservar esta identidade se tornou um dos motivos de realizagdo de diversas
intervencgdes publicas, pesquisas e até mesmo festejos, como a Festa da Polenta. Todos
estes tentam resgatar e consolidar a identidade dos imigrantes italianos. Questionar-se-a

que identidade € esta e em qué esta baseada.
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Este trabalho sofre influencia da antropologia cultural, de modo que seria impossivel
escrevé-lo sem abordar a cultura. O termo “cultura” é derivado do termo latino “Colere”
(cultivar), Foram os pensadores romanos que ampliaram a significacdo do termo e
passaram a designar também refinamento pessoal, sofisticagdo e educa¢do como cultura
(LARAIA, 2001)

Até hoje este uso do termo continua. Popularmente, o termo “cultura” ¢ utilizado para
designar um estudo formal, manifestacbes artisticas ou visuais (musica, pintura,
escultura). Igualmente, é comum atualmente a identificacdo do termo aos meios de

comunicacdo de massa ( Televiséo, radio, cinema, etc.).

Sua primeira definigdo académica foi tragada por Edward Tylor (1871 apud LARAIA,
2001), que compreendia a cultura como um fendmeno natural possuindo causas e
regularidades. Positivista e evolucionista, compreendia que a cultura evoluia de forma

linear, sendo seu Ultimo estagio o desenvolvimento da ciéncia.

Mais do que preocupado com a diversidade cultural, Tylor a seu modo
preocupa-se com a igualdade existente na humanidade. A diversidade
é explicada por ele como o resultado da desigualdade de estagios
existentes no processo de evolugdo. Assim, uma das tarefas da
antropologia seria a de "estabelecer, grosso modo, uma escala de
civilizacdo", simplesmente colocando as nacdes europeias em um dos
extremos da série e em outro as tribos selvagens, dispondo o resto da
humanidade entre dois limites. (LARAIA, 2001. p. 32)

Esta escala evolutiva da cultura foi alvo de critica de Franz Boas. Ainda evolucionista,
pautou sua critica no método comparativo. Para ele, a comparacdo das historias das
condicBes psicoldgicas e meio ambiente sdo importantes para a compreensao de que

cada cultura segue um caminho. Sua proposta & multilinear.

Séo as investigacdes histéricas — reafirma Boas— 0 que convém para
descobrir a origem deste ou daquele traco cultural e para interpretar
a maneira pela qual toma lugar num dado conjunto sociocultural. Em
outras palavras, Boas desenvolveu o particularismo historico (ou a
chamada Escola Cultural Americana), segundo a qual cada cultura
segue 0s seus proprios caminhos em funcdo dos diferentes eventos
histéricos que enfrentou. A partir dai a explicacdo evolucionista da
cultura sé tem sentido quando ocorre em termos de uma abordagem
multilinear. (LARAIA, 2001.p.36)

Para Geertz (1973), por sua vez, os homens sdo aptos a receber um determinado tipo de

programacdo para compreender o mundo que o cerca. Esta programacdo sdo o0s
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simbolos e significados, a cultura, que é partilhada pelos atores do mesmo sistema
cultural. Portanto, estudar a cultura é estudar um codigo de simbolos partilhados pelos

membros da cultura. Assim explica Mayk Andreele do Nascimento:

“Com a proposta de uma antropologia interpretativa, Geertz retoma a
discussdo sobre o estatuto da dimensdo simbdlica no pensamento social.
Imprime, assim, uma importante mudanca de perspectiva na antropologia a
partir das criticas ao etnocentrismo e ao determinismo bioldgico, téo
caracteristico do datado evolucionismo, para afirmar uma visdo da
humanidade como um produto de complexas construcgdes simbdlicas. Procura
desvendar o tecido simbélico, questionando a respeito do significado do
universo simbélico no social, significado que se da sempre em contexto
societario, ndo sendo portanto um cédigo a ser decifrado de maneira fria e
distante, e dentro de uma multiplicidade de modos de ver o mundo e agir
nele” (NASCIMENTO, 2004, p. 36).

E nas palavras de Geertz:

“Assim como a cultura nos modelou como uma espécie Unica — e sem
divida ainda nos estd modelando — assim também ela nos modela como
individuos separados. E isso 0 que temos realmente em comum — nem um
ser subcultural imutédvel, nem um consenso de cruzamento cultural
estabelecido.” (GEERTZ, 1973, p. 37-38).

Sendo assim, ao falar-see de cultura no trabalho, ela é compreendida como algo nédo
natural, um produto da coletividade humana e da historia de cada sociedade. Cada

cultura ordena e compreende o mudo de uma forma, como uma espécie de lente.

Ruth Benedict escreveu em seu livro O crisintemo e a espada que a
cultura é como uma lente através da qual o homem vé o mundo.
Homens de culturas diferentes usam lentes diversas e, portanto, tém
visdes desencontradas das coisas. Por exemplo, a floresta amazoénica
ndo passa para o antropdlogo — desprovido de um razoavel
conhecimento de botanica — de um amontoado confuso de arvores e
arbustos, dos mais diversos tamanhos e com uma imensa variedade de
tonalidades verdes. A visdo que um indio Tupi tem deste mesmo
cenario é totalmente diversa: cada um desses vegetais tem um
significado qualitativo e uma referéncia espacial. Ao invés de dizer
como nos: “"encontro-lhe na esquina junto ao edificio x", eles
frequentemente usam determinadas arvores como ponto de referéncia.
Assim, ao contrério da visdo de um mundo vegetal amorfo, a floresta é
vista como um conjunto ordenado, constituido de formas vegetais bem
definidas. (LARAIA, 2001. p. 67)

Portanto, a cultura ordena, classifica 0 mundo em que vivemos. Ela nos fornece
simbolos capazes de interpretd-lo e compreendé-lo. Cada cultura fornece a seus
membros uma visdo de mundo distinta. E como coloca Geertz (1973), as culturas sdo
apreendidas pelo convivio e pelo contato social. NOs seres humanos somos aptos a

adquirir uma cultura.
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Por tal motivo, povos diferentes possuem culturas e formas de ordenar o mundo que séo
distintas. Assim, como se come e 0 que se come variam de sociedade para sociedade.
NOs brasileiros temos o habito de comer feijdo com arroz. Estes s@o alimentos que
encontramos facilmente nos supermercados e vendas do pais, fato pelo qual muitos
brasileiros no exterior sentem falta desses produtos. Os franceses comem queijos apos a
sobremesa. Cada ocasidoe época combina com um queijo diferente.Eles sdo tédo

fascinados pelo produto que produzem mais de 300 tipos distintos.

Poderia-se citar varios povos e culturas distintas para exemplificar, mas sera dado mais
um exemplo, apenas para falarmos sobre os tabus. Os alimentos tabus sdo aqueles que
por algum motivo s&o proibidos para uma cultura, em geral, por motivos ético-religiosos
(SANTOS, 2005). O consumo de carne humana, por exemplo, pelos maias e por alguns
povos indigenas nos chocam, pois percebemos todos os seres humanos como tendo a
mesma origem que nos, como sendo da mesma espécie, como sendo “irmaos”

(religiosamente).

Como lentes, como forma de percepcdo da realidade, a cultura nos faz perceber o
mundo de uma forma que terminamos por considerar natural. Por este motivo a cultura
do outro pode ser vista como diferente, estranha. Esta € a origem do etnocentrismo.
Contudo, a participacdo dos individuos em suas culturas depende de uma série de
fatores. Isso por que os individuos participam de formas distintas de sua sociedade,
desempenhando fungdes diferentes. Em nivel bioldgico podemos perceber que existem
fungdes distintas dentro das sociedades de acordo com 0 sexo e com a idade
(PINHEIRO, 2011). Mulheres e homens desempenham funcGes sociais distintas. Na
maioria das sociedades, cabe a mulher cuidar do ambiente doméstico, plantar e cuidar
da prole. Ja a0 homem, séo reservadas as atividades do ambiente externo, como a caca
(PERROT, 2001).

Ja no plano da idade trés faixas sdo importantes para a distincdo dos trabalhos
exercidos: criangas, adultos e idosos. As primeiras estdo na faze de aprendizado e
compreensdo da cultura, devem ser resguardadas e protegidas. Os adultos sdo a forca
mesmo vigor fisico que os adultos, contudo acumularam conhecimento ao longo de suas

vidas, 0 que 0s capacita para exercer cargos e funcdes de lideranca (MARTINS, 2007).

Neste plano tambéem é importante compreender que a delimitacdo entre quem € crianga,
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jovem, adulto ou velho também depende de fatores culturais. Em nossa sociedade
utilizamos para tal delimitacdo a idade (MARTINS, 2007). Em outras sociedades, esta
delimitacdo obedece a outras questdes. A menstruacdo para mulgumanos é a entrada da
menina na vida adulta e a partir de entdo ela deverd utilizar o véu e poderé se casar.
Portanto, ndo apenas a idade determina o grau de participagdo do individuo na
sociedade, mas também a etapa de participacdo na qual o individuo se encontra é
determinada culturalmente (LARAIA, 2001).

Além das divisdes bioldgicas, cada individuo possui um papel na sociedade, portando,
possui 0 conhecimento dentro de sua area de atuacdo, sendo, na maioria das vezes
ignorante em outras areas. Podemos citar um médico e um fisico, especialistas em areas
distintas do conhecimento. Um médico pode conhecer muito sobre a sua area e ser um

ignorante completo em fisica, e vice-versa.

Para Laraia “nenhum individuo consegue dominar todos os aspectos de sua cultura, uma
vez que nenhum sistema de socializagdo ¢ perfeito” (2001, p. 32). Nao podendo um
individuo ser familiarizado com todos os aspectos de sua sociedade, existe um
conhecimento que deve ser partilhado por todos, que é comum a toda a sociedade e sem

0 qual ha a possibilidade da perda do controle.

O importante, porém, é que deve existir um minimo de participacdo
do individuo na pauta de conhecimento da cultura a fim de permitir a
sua articulagdo com os demais membros da sociedade. Todos
necessitam saber como agir em determinadas situacdes e, também,
como prever o comportamento dos outros. Somente assim é possivel o
controle de determinadas acOes. Apesar disso tudo ha sempre 0 risco
de perda do controle da situacdo, porque "em nenhuma sociedade
todas as condi¢cdes sdo previsiveis e controladas”. O ndo dominio
dessas regras comuns pode levar a falas de comunicacdo e a
problemas. Contudo, é preciso reconhecer também que nenhuma
sociedade ¢ perfeita, assim, existem situacGes onde ndo ha uma regra,
um padrdo. SituagGes sem precedentes na cultura existem, e vdo gerar
o conflito. (LARAIA, Roque de Barros. 2001, p. 82)

Em termos de alimentacéo, todos devem conhecer os tabus alimentares, o que comer e o
que ndo comer. Todos deve estar aptos a comer 0s mesmos tipos de comida e devem
saber como comé-la. Exemplificando o que se fala, todos de nossa cultura sabem que
devemos comer com garfo e faca, sentados a mesa, e dependendo da comida podemos
trocar os talheres pela colher. NOs brasileiros estamos aptos a comer arroz e feijdo, e a
utilizar temperos como alho, sal, cebola, salsa e coentro.Jd4 o cury, comum para

Indianos, ndo nos ¢é familiar (FREEDMAN, 2009). Mesmo a pimenta € comum apenas
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em regides do Brasil. Na Bahia se come malagueta e dedo de mocga, j& no centro-oeste, a

pimenta do reino ganha destaque.

Apenas alguns individuos de nossa sociedade sabem como preparar os alimentos.Em
geral sdo as mulheres, que foram culturalmente ensinadas por suas mées a serem donas-
de-casa e a cozinhar. Os homens em nossa sociedade geralmente ndo precisam deter o
conhecimento de como cozinhar, pois ndo faz parte de suas atribuicdes sociais. E claro
que estamos passando por um momento de mudancgas pos-revolugdo feminista, contudo
ndo entraremos nestes detalhes. Basta apenas compreender que, apesar de todos o
integrantes de uma cultura serem acostumados a comer determinados tipos de
alimentos, nem todos sabem como prepara-los, cabendo esta funcdo apenas aqueles que
tém o dever de desempenhé-la.

Cabe a cada individuo uma funcdo social de acordo com suas condigdes fisicas e
bioldgica, estes possuem conhecimentos diferenciados e portanto, estdo inseridos
diferentemente em sua cultura. E importante lembrarmos que cabe a cada cultura
determinar como e até que ponto as divergéncias fisicas e biologicas influenciam, e

como elas sdo analisadas e diferenciadas pela cultura.

Em termos culturais importa dizer que cada cultura ordena e percebe o mundo que o
cerca de uma determinada forma. Laraia diz que para pensadores positivistas como
Tylor, de fins do século XIX e Levi-Bruhl de meados do século XX, as culturas podiam
ser divididas entre pré-logicas e logicas. Pois para eles os selvagens pensavam o mundo
de forma magica, e, portanto, seu pensamento era pré-ldgico. O pensamento l6gico, para

eles é proprio das sociedades desenvolvidas, do cientificismo (LARAIA, 2001).

Contudo, Claude Lévi-Strauss (1975) mostra que esta divisdo eurocéntrica ndo possuia
sentido. O pesquisador demonstra em seus estudos que o pensamento magico é de
carater distinto do pensamento cientifico e ndo da origem a este, discorda assim da linha
evolutiva magia, religido e ciéncia, mostrando que tratam-se de sistemas simultaneos.

Na perspectiva sociocultural de Lévi-Strauss, vale mencionar que

“[...] acerca da natureza e da cultura, segundo Lévi-Strauss, ndo ha
justificativa histdrica que distinga estes dois elementos. O autor, baseado no
caréter sincronico dos fendmenos socioldgicos, ird propor uma andlise ideal
da norma e da universalidade, em que a norma se apresenta como a marca da
cultura enquanto que a universalidade se apresenta como uma caracteristica
da natureza. Tanto a norma quanto a natureza estdo presentes na vida social,
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pois 0 homem se comporta a partir de ordenacbes que lhe sdo naturais (e,
portanto, espontaneas) e a partir de normas subjacentes a cultura da qual faz
parte. A distincdo entre a natureza e a cultura, para o autor, se justifica
enquanto um instrumento de método que pode ser utilizado eficazmente pela
pesquisa antropoldgica. Assim, o comportamento humano apresentara
aspectos sempre constantes que ndo fazem parte do dominio dos costumes e,
portanto, da cultura. Este é o carater universal e natural do ser humano.
Existe, para Lévi-Strauss, uma distincdo binadria entre 0s pares
natureza/cultura, que se realizam na vida social do ser humano. Cabe ao
antropélogo apreender e articular estes pares dentro do exercicio l6gico de
compreensdo dos fendmenos, uma vez que delimitar onde comega um e

acaba o outro ja se provou ser uma tarefa dispendiosa ¢ muitas vezes inatil”
(TADVALD, 2007, p. 31).

Cada sociedade ordena o mundo de acordo com sua logica.Suas explicacfes de causa e
efeito encontram-se coerentes dentro de seu proprio sistema, e, portanto, se distinguem

entre as sociedades. Cada cultura classifica e ordena o mundo de uma forma:

“Que todas as sociedades humanas dispdem de um sistema de
classificacdo para 0 mundo natural parece ndo haver mais ddvida, mas
é importante reafirmar que esses sistemas divergem entre si porque a
natureza ndo tem meios de determinar a0 homem um sé tipo
taxiondmico. Por isso 0 morcego € muitas vezes colocado numa
mesma categoria com as aves, da mesma forma que a baleia é
vulgarmente considerada um peixe. No norte de Goias, uma dona de
pensdao nos afirmou que o "rato era um inseto impertinente".
Constatamos, entdo, que como inseto eram classificados todos os seres
vivos que perturbam o mundo doméstico”. (LARAIA, 2001. p. 93)

Claude Levi-Strass se destaca nos estudos antropoldgicos sobre alimentacdo. Vale
mencionar, primeiramente, que a antropologia foi a ciéncia que com grande cuidado
voltou o olhar para questdes como a preparacdo dos alimentos (a partir de registros
etnograficos ou mesmo analises etnoldgicas). A antropologia € um importante viés para
se entender como se estruturam as sociedades e como estas se expressam a partir da
preparacdo dos seus alimentos. A preparacdo dos alimentos € de extrema importancia,
pois como afirma Paula Pinto e Silva “[...] cada processo envolvido na escolha e na
preparacdo dos alimentos representa algo daquele que cozinha e termina por revelar
visdes de mundo de determinadas culturas” (SILVA, 2005, p. 121). Sendo assim, aquilo
gue ocupa o estdbmago do sujeito também ocupara a sua mente. Retomando 0s preceitos
de Claude Levi-Strass afirma-se que o antrop6logo abordou e inovou no tocante a
aspectos simbolicos da preparagdo dos alimentos, a partir da criacdo de sistemas
classificatorio abstratos. Assim, ele elencava as espécies vegetais e animas nao apenas
como “boas para comer”, mas, “boas para pensar’. Especialista nas teorias do referido
antropologo, Silva diz que “a reconstituicdo da ldgica em que se baseiam 0s processos

culinarios ganhava muito com a nova abordagem estruturalista” (SILVA, 2005, p. 121).
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Os estudos de Levi-Strass (2004) mostram que ele analisou o carater elementar da vida
no tocante a culinaria e especialmente sua relacdo com o principio de reciprocidade.
Isso € possivel de se perceber quando ele afirma que a expressdo “dar uma recepgao”
indica na verdade que “receber ¢ dar”. Sendo assim, o gesto de “retribuir” adquire um
sentido de necessidade para o funcionamento do sistema de reciprocidade. Para Levi-
Strass a cozinha seria 0 eSpago capaz de articular as categorias “natureza” e “cultura”.
Segundo ele, a cozinha, tal como a linguagem, seria um principio elementar que liga 0s

sistemas de oposigao.

Claude Levi-Strass parte da hip6tese de que existem trés categorias correspondentes,
respectivamente, as quais formam um triangulo no qual as bases se sustentam pelo

cozinhado e pelo podre e o topo corresponde ao cru. Nas palavras de Lévi-Strauss:

“o cru constitui o p6lo ndo marcado e [...] os outros dois o sdo fortemente,
mas em diregGes opostas: o cozinhado é uma transformagdo cultural do cru,
enquanto o podre € a sua transformagao natural”. (LEVI-STRAUSS, 2004, p.
170)

Silva explica ainda que “subjacente a esse triangulo primordial, ¢ possivel verificar uma
dupla oposigao: entre nogOes de elaborado/ndo-elaborado e, finalmente, entre natureza e
cultura” (SILVA, 2005, p. 123). Todavia apenas ao se observar uma sociedade pode-se

entdo traduzir o que a mesma entende por “cru”, “cozido” e “podre”, pois segundo Lévi-

Strauss

“[...] para nenhuma cozinha uma coisa € simplesmente cozinhada: tem que
ser cozinhada desta ou daguela maneira. Tampouco existe 0 cru em estado
puro, apenas alguns alimentos podem ser consumidos assim, e com a
condicdo de terem sidos escolhidos, lavados, descascados ou cortados, sendo
mesmo temperados. A podriddo também ndo é admitida sendo em certos
moldes, espontaneos ou dirigidos”. (Lévi-Strauss, 2004, p. 170)

Por este motivo, cada cultura possui diferentes habitos alimentares e os explicam de
formas distintas, de uma forma légica dentro da propria cultura (SANTOS, 2001).
Assim, se conversarmos com um indiano que ndo come carne bovina, para ele é l6gico
que a vaca seja sagrada, enquanto para nos € logico comé-la, pois é uma fonte de
proteina importante. O mesmo estranhamento temos com o0s habitos alimentares de

judeus e mulgumanos, que ndo comem carne de porco por considera-la impura.

Assim, 0 que comemos ou ndo € uma determinacdo cultural que possui uma ldgica. Em

nossas cultura dominada pela ciéncia, € comum comermos ou deixarmos de comer
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algum alimento por explicacdes medico-cientificas (SANTOS, 2001). Atualmente tem
sido comum as pessoas reduzirem o consumo dos alimentos gordurosos, pois trazem

maleficios ao coracao.

Todas as culturas possuem uma regra alimentar e tabus alimentares baseados em sua
visdo de mundo, em sua légica. E por mais estranho que nos parecem determinadas
regras alimentares de um povo, devemos compreender que elas sdo logicas para aquela
cultura. Poderiamos citar aqui, mais uma vez, o habito da antropofagia, totalmente
ilégico para nossa cultura, mas que tém muita logica para as populagdes indigenas que a
faziam. Em algumas tribos acreditava-se que ao comer a carne de um inimigo adquire-

se a forga e o conhecimento dele.

Ao condicionar nossa percep¢ao do mundo como a Unica correta acabamos por achar
que a cultura do outro € errada, que nao tem logica. Erro comum apregoado até mesmo
pela antropologia. Contudo, baseada em concepcdes cientificas ou religiosas, a cultura
sempre possui uma ldgica interna. Tanto que pode-se dizer que nenhuma cultura é
estatica. Por mais lentas que sejam as transformacdes, toda a cultura é dindmica. De

acordo com Laraia:

Podemos [...] afirmar que existem dois tipos de mudanca cultural: uma
que € interna, resultante da dindmica do proprio sistema cultural, e
uma segunda que é o resultado do contato de um sistema cultural com
um outro. (2001, p. 96)

A primeira costuma ser mais lenta. Sua transformagdo se d4 em ritmos muitas vezes
alterados dependendo dos processos historicos. As transformacBes capazes de acelerar
este movimento sdo, sobretudo, as descobertas tecnolégicas, capazes de promover uma

mudanca nas relagcdes de percepcdo da sociedade com o mundo.

Ja as mudancas de origem externa, 0s contatos entre povos, entre culturas sdo as
principais formas de impulsionar esta mudanca. Contudo € preciso evidenciar que estes
contatos ocorrem de formas distintas podendo ser pacificos, de dominacdo ou de
destruicdo. E também importante observarmos que estes contatos trazem consequéncias
distintas para as culturas envolvidas (LARAIA, 2001, p.98).

As mudancas de origem externa sao as mais estudadas, por serem mais perceptiveis. A

observacao da historia de nosso pais nos ajuda a compreender estes encontros. Podemos
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comegar pelo Descobrimento do Brasil e o contato ente indigenas e europeus, a
principio pacifico, mas que depois se tornou um massacre tanto em ndmeros quanto em
termos culturais. A cultura indigena foi praticamente dizimada, contudo, ndo podemos
deixar de considerar que os europeus também apreenderam alguns habitos indigenas, ja
que o contato, mesmo em caso de dominagdo, nunca € unilateral, trazendo mudancas

para ambas as culturas.

O mesmo pode-se dizer dos negros, que vieram para o Brasil forgosamente para
trabalhar como escravos. Neste caso, tanto a cultura dos que vieram teve que se adaptar
a nova realidade social e geogréfica, quanto os que ficaram também tiveram que se

adaptar as transformagdes oriundas do comércio de escravos.

N&o podemos desconsiderar as mudancas na cultura dos Europeus. Tanto dos que
vieram para o Brasil, que tiveram que se adaptar a novas condicOes, entraram em
contato com uma nova realidade geogréfica e climatol6gica, e com outras culturas e
povos. Quanto dos que permaneceram na Europa, pois receberam, por meio do
comércio e das trocas inUmeros novos produtos, que eram até antes desconhecidos,
como o tomate e o0 milho (BELLUZZO, 2010).

Se pensarmos na imigracao nos séculos XIX e XX, as mudancas culturais e os chogques
ndo sdo diferentes. E preciso destacar que ao contrario da Descoberta e do inicio da
colonizacao, neste momento, o contato foi pacifico. Os imigrantes vieram para o Brasil
ndo de modo forgado, mas sim incentivados por propagandas de garantia de uma vida

melhor (ROCHA, 2000), ou seja, vinham motivados pela esperanca.

Ao falarmos de imigragdo alema e italiana devemos considerar o momento histérico que
estes paises passavam, conforme se tratard no segundo capitulo desta dissertacdo. Vale
mencionar que Alemanha e Italia ainda ndo se constituiam enquanto nagfes. Eram
formados por Cidades-Estados independente e que apenas comecaram Seu processo de
unificacdo em finais do século XIX e inicio do XX (FREEDMAN, 2009).

No periodo em que se iniciam as saidas destes paises tanto para o Brasil quanto para
outros paises da América, a Italia e a Alemanha passavam pelas dificuldades do
processo de unificagdo. Fome, miséria, perseguicdo politica, falta de terras, eram
algumas das dificuldades enfrentadas por estes paises. Estes entre outros problemas
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incentivaram a saida dos imigrantes da Europa (FREEDMAN, 2009).

A vinda para o Brasil foi incentivada pela propaganda que o governo fazia na Europa,
como ja mencionado, e dos incentivos que ele dava a estes imigrantes. Como
pagamento e financiamento da passagem e cessdo de terras. Isto para ocuparem terras

inabitadas como o sul do pais e o interior do Espirito Santo (SALETTO, 1996).

A troca dos trabalhadores escravos por mdo de obra branca livre também foi um dos
motivos da vinda destes imigrantes. Contudo, tal pratica foi mais comum no Rio de
Janeiro e em Sao Paulo, onde os cafezais precisavam substituir sua méo de obra perda
dos escravos pela abolicdo (SALETTO, 1996). Uma questdo polémica neste momento é
a tentativa de branquear a populacéo brasileira. Nao entraremos nesta controvérsia, mas
é tacito que o pensamento evolucionista em voga na época acreditava na superioridade

dos europeus e de uma civilizacdo homogénea e branca.

Os imigrantes italianos e alemdes vindos para o Espirito Santo foram instalados em
terras consideradas indspitas. Ganharam lotes no interior do estado para desenvolver a
regido. Regides como a de Nova \Venécia ainda possuiam a mata virgem e eram
habitadas por indios, dentre eles os botocudos (ROCHA, 2000).

Desta forma, com as mudancas de clima, vegetacdo, ambiente, contato com novas
culturas, e tracando novas relagdes sociais, 0s imigrantes tiveram que se adaptar a esta
nova realidade produzindo novos simbolos e significados, reconsiderando as percepcdes
de mundo que tinham antes e ganhando novas. Desta forma, as mudangas culturais se
aceleraram e deram origem a uma cultura distinta, a cultura dos imigrantes italianos e
alemdes (SALETTO, 2000).

Um pequeno exemplo desta adaptacao € a polenta. Enquanto alimento esta ja existia na
Itdlia, contudo era majoritariamente feita de trigo. No Brasil, o trigo ndo era um
alimento tdo comum. De dificil adaptacdo ao solo, ate os dias atuais o Brasil é
importador do género alimenticio. Assim, a polenta passou a ser feita com um alimento
de origem americana ja conhecido na Europa desde a descoberta das novas terras, o

milho. Esta e outras adaptaces a culinaria foram necessarias (HAZAN, 2000)

Assim, para conseguir-se compreender a cultura € necessario observar de forma direta a

interacdo dos individuos com o meio, como eles agem, e a partir desta observacao
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podem ser feitas as analises. Esta conclusdo apesar de parecer simples, ndo é. Visto que
em seu principio a antropologia surgiu como um estudo baseada na percep¢do de
terceiro, ou seja, 0 antropologo sem sair de seu escritorio, fazia suas analises e pesquisas

por base nos relatos dos viajantes.

Considera-se essencial a observacdo do meio de forma direta, como Unica forma de
tentar nos despir de nossos preconceitos e ideias pré-concebidas. Ndo temos a intencédo
da objetividade, pois sabemos que em qualquer pesquisa ha sempre relacbes subjetivas.

Contudo, ao termos em mente tais questdes vislumbramos a possibilidade do controle.

A cultura compreendida enquanto uma visdo de mundo do homem, enguanto lente de
percepcao do mundo que esta a volta, traz como consequéncia o etnocentrismo, ou seja,
0 homem passa a considerar apenas a sua forma de percepc¢ao do mundo como possivel,
correta e natural. Desta forma, todas as outras culturas ndo possuem légica para ele.

Criando uma dicotomia entre o “nds” e os “outros”. Como nos mostra Laraia:

O etnocentrismo, de fato, é um fendmeno universal. E comum a
crenca de que a prépria sociedade é o centro da humanidade, ou
mesmo a sua Unica expressdo. As autodenominacGes de diferentes
grupos refletem este ponto de vista. Os Cheyene, indios das
planicies norte-americanas, se autodenominavam "os entes humanos";
0s Akuawa, grupo Tupi do Sul do Para, consideram-se "os homens";
0s esquimos também se denominam "os homens"; da mesma forma
que os Navajo se intitulavam "o povo". Os australianos chamavam as
roupas de "peles de fantasmas”, pois ndo acreditavam que os ingleses
fossem parte da humanidade; e 0s nossos Xavante acreditam que o seu
territorio tribal esta situado bem no centro do mundo. E comum assim
a crenca no povo eleito, predestinado por seres sobrenaturais para ser
superior aos demais. Tais crencas contém germe do racismo, da
intolerancia, e, frequentemente, sdo utilizadas para justificar a
violéncia praticada contra os outros. (LARAIA, 2001. p. 73)

E continua:

A dicotomia "nés e os outros" expressa em niveis diferentes essa
tendéncia. Dentro de uma mesma sociedade, a divisdo ocorre sob a
forma de parentes e ndo-parentes. Os primeiros sao melhores por
definicdo e recebem um tratamento diferenciado. A projecdo desta
dicotomia para o plano extragrupal resulta nas manifestacfes
nacionalistas ou formas mais extremadas de xenofobia. (2001. p. 73)

Em relacdo a esta relagdo dicotdmica, Tomaz Tadeu da Silva coloca que:

A afirmacdo da identidade e a marcacdo da diferenca implicam,
sempre, as operacdes de incluir e de excluir. Como vimos, dizer "o
que somos" significa também dizer "o que ndo somos". A identidade e
a diferenca se traduzem, assim, em declaragdes sobre quem pertence e
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sobre quem ndo pertence, sobre quem estd incluido e quem esta
excluido. Afirmar a identidade significa demarcar fronteiras, significa
fazer distincdes entre o que fica dentro e o que fica fora. A identidade
esta sempre ligada a uma forte separacdo entre "nés" e "eles". (2000,
p. 82)

Para o autor acima, a identidade e a diferenca sdo marcadas pela definicdo. Assim, ao
dizer, “eu sou brasileiro”, estou ao mesmo tempo afirmando a minha identidade e

negando as outras. E preciso, portanto, definir, ordenar.

Assim compreendidos as definigdes de cultura e de identidade se cruzam. Ambas
necessitam de uma defini¢do e ordenam o mundo. Enquanto a cultura ordena, classifica
e interpreta 0 mundo natural e as relagdes entre os individuos, a Identidade ordena as

relacdes entre os grupos, dizendo quem pertence e que ndo pertence a determinado

grupo.

As ligacgOes entre estes conceitos ndo param por aqui. Norbert Elias (2000), em seu livro
Os estabelecidos e os Outsiders faz um estudo de uma comunidade que ele intitula
Winston Parva. Esta comunidade esta dividida em 3 zonas: uma é constituida
basicamente de trabalhadores liberais e de alguns operarios e as outras duas de
trabalhadores operarios, muitos dos quais trabalham nas mesmas fabricas, possuem o

mesmo nivel de renda, escolaridade e nacionalidade.

Contudo, entre estes trabalhadores operarios existe uma divisdo. Os habitantes de uma
dessas zonas, a mais antiga da cidade, se percebiam como melhores, como superiores e
estigmatizavam 0s outros por serem baderneiros e serem um “outro tipo de gente”.
Norbert Elias (2000) busca em suas reflexdes tentar explicar como estes dois grupos

socialmente idénticos tinham autoimagens diferentes.

O autor coloca que existe um “papel decisivo que a dimensdo temporal ou, em outras
palavras, o desenvolvimento de um grupo, desempenha como determinante de sua
estrutura e suas caracteristicas”. Ou seja, um grupo, uma identidade se constroi gracas a
uma histéria comum, uma ligacdo entre este membros, muitas vezes articulados entre si
a geracdes. Portanto, 0 que une uma identidade é a cultura. Assim podemos falar de
identidade cultural. Ou seja, do compartilhamento entre os membros do grupo de uma

histéria em comum, que os levam a ter uma visdo de mundo prépria, uma cultura.

E desta forma que deve-se compreender a cultura dos imigrantes italianos de Nova
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\Venécia. Eles possuem uma histéria comum. Vieram para o Brasil em busca de uma
vida melhor. Chegados aqui, foram agrupados por origem e instalados no interior do
Estado. Desta forma, em busca do mesmo sonho passaram pelas mesmas dificuldades
(LAZZARO, 1992).

Como nos mostra uma das cangdes populares dos imigrantes de Veneto escrita em 1875

e que é um dos simbolos da imigrago italiana:

Dalla Italia noi siamo partiti
Siamo partiti col nostro onore
Trentasei giorni di macchina e vapore,

e nella Merica noi siamo arriva'.

Merica, Merica, Merica,
cossa saralo 'sta Merica?
Merica, Merica, Merica,

un bel mazzolino di fior.

E alla Merica noi siamo arrivati
no' abbiam trovato né paglia e né fieno
Abbiam dormito sul nudo terreno,

come le bestie abbiam riposa'.
Refrdo

E la Merica I'e lunga e I'¢ larga,
I'e circondata dai monti e dai piani,
e con la industria dei nostri italiani

abbiam formato paesi e citta.

Refréo 2x

(GIUSTI, Angelo. Merica —Merica, 1875)

A musica acima trata da saida dos imigrantes da Italia cheios de honra, e enfrentando 36
dias de navio a vapor esperancosos de chegar ao Brasil. Em sua segunda e significativa
parte a musica mostra as dificuldades enfrentadas pelos imigrantes que ndo encontraram
nem palhas nem fenos e tiveram que dormir no chdo como os animais. Em sua Gltima

parte, a musica se enche novamente de esperan¢a, mostrando como na nova terra 0s
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imigrantes progrediram fundando cidades e industrias, fazendo o pais crescer.

Esta cancdo que se tornou hino oficial da Colonizagéo Italiana no Rio Grande do Sul
(LAZZARO, 1992) € bastante conhecida entre os imigrantes e durantes as festas de
homenagem & imigrag&o é cantada, como na Festa da Polenta. E um exemplo de como a
cultura destes imigrantes se formou a partir da histéria comum de vinda para o Brasil,
em busca de melhores condi¢des, mas encontraram outras tantas dificuldades que

superaram.

Desta forma, sendo a cultura e a identidade compreendidas como unido, uma
organizacgdo dos invidos em grupo em torno de um passado comum, de uma percepcao
de mundo também partilhada, estes individuos desenvolvem entre eles o sentimento de

pertenca e de identificagdo com o grupo.

O sentimento de pertenca, segundo o Dicionario de Direitos Humanos (LEONELLI,
2000) é a crenca subjetiva numa origem comum que une distintos individuos. Ao
pensarem em si mesmos como membros de uma coletividade, que compartilha uma

mesma cultura e uma mesma identidade, estes individuos se sentem atrelados.

Tal sentimento de pertenca, apenas é possivel quando o individuo compartilha com o
grupo uma histéria, uma cultura (visdo de mundo) e assim, se reconhece e se identifica
com os simbolos daquele grupo. Gera-se assim, uma identificacdo com os valores, com

a imagem que 0 grupo expressa, com a identidade grupal.

Assim, o imigrantes italianos se veém identificados em musicas e na Festa da Polenta,
pois estas contam a sua histdria, seu passado comum. Estes sdo simbolos de sua cultura
e de sua identidade. Esses elementos contam sua histéria. Pertencer ao grupo é

identificar-se com ela.

A Festa da Polenta iniciou-se com uma pequena reunido de moradores com o objetivo
de juntar dinheiro para a comunidade. Assim, foi organizada pela primeira vez de forma
muito simples. Com objetivo da caridade, os integrantes da paréquia doaram a comida e
trabalharam como voluntarios, e tais caracteristicas permeiam a festa até hoje
(AFEPOL, 2008).

E claro que com o crescimento da festa, ja que ela entrou para o calendério da cidade e
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se tornou popular atraindo ndo apenas imigrantes italianos, o nimero de voluntarios
aumentou. O espaco fisico onde a festa passou a ser organizada também se modificou.
Enfim, a tradicdo passou a atrair individuos que ndo apenas se identificam com o apelo

da imigragdo mas também com o da caridade, alem do turismo e lazer (AFEPOL, 2008).

Outra questdo a ser analisada neste sentimento de pertenca ao grupo é justamente a
participacdo na festa como voluntario. Ser voluntario de um vento que tem por objetivo
angariar findos para a comunidade faz parte do sentimento de pertencga. Pois pertencer a
comunidade significa participar de seus momentos de festejo, e também auxiliar nas

tarefas (AFEPOL, 2008), doando algo ou a forca de trabalho para a festa.

Ao ter a intencdo de fazer parte do festejo, de auxilia-lo, o individuo mostra que
compactua, que concorda com os simbolos e com a histéria que esta sendo ali contada,
por meio da propria festa, das musicas, brincadeira, dancas, musicas e outros
ingredientes que a compdem. Assim, quem participa se sente pertencente aquela cultura,

se sente resgatando a histéria comum que possuem.

Portanto, as buscas pela identidade do grupo, pela histéria em comum, se fazem
presente de varias formas, sendo a propria Festa uma delas, as mdsicas, as dancas, a
comida e varios outros elementos ali presente. Estes elementos constituem e sdo

construtores da identidade cultural dos imigrantes de italianos em Nova \enécia.

Entre os elementos de identidade cultural, destaca-se a gastronomia, a qual é descrita
por muitos como uma arte. A arte de preparar pratos e bebidas de forma a equilibrar
sabor, textura e aroma. Mais do que com a culinaria, a gastronomia se preocupa com 0s
alimentos, a forma de prepara-los, o material e a forma de apresentacdo (BRAUNE;
FRANCO, 2007).

Contudo, ndo se pode esquecer que a forma de preparar um alimento faz parte da
interacdo do homem com o meio e, portanto, € definida culturalmente culturalmente.
Assim como 0 que se come e como se come. A Gastronomia enquanto estudo, deve,
portanto, se “preocupar com as relagdes culturas, compreendendo a histéria do alimento

e seus simbolismos” (BRAUNE; FRANCO, 2007, p. 12).

Nesse sentido, € importante destacar que a forma como um alimento é preparado e

servido muda totalmente a forma como ele € ingerido. Por exemplo, comemos alimentos
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solidos com garfo e faca, ja os mais liquidos, como sopa e caldo, com colheres. O arroz
valorizado em nossa cultura € o “soltinho”, ja para os japoneses, comer dele com hashi
ndo é nada facil, por tal motivo, a textura do arroz € diferente. Comer com as maos

exige uma comida solida, mas que seja possivel fazer punhados (bolinhos) com a méo.

Por este motivo, esta visdo da gastronomia enquanto arte é discutivel. A Gastronomia
também pode ser compreendida “como as relagdes que um grupo, que uma cultura,
estabelece com os alimentos” (BRAUNE; FRANCO, 2007, p. 14). E por esta forma,
que pode-se falar em uma gastronomia brasileira, francesa, italiana, dos imigrantes e

outras.

Desta forma, falar de gastronomia ndo é apenas falar de culinaria. Dela fazem parte
tanto o preparo, os utensilios utilizados e a forma de servir, mas, principalmente, a
relacdo entre estes e a cultura. Pois cada prato, cada forma de preparo possui uma
histéria, uma forma de ser utilizado e compreendido. E neste ponto a cultura como

teoria interessa ao pesquisador.

A cultura, enquanto classificadora, ordenadora do mundo que nos cerca, define o que
pode e 0 que ndo pode ser alimento constréi o tabu baseado em sua logica interna
(BRAUNE; FRANCO, 2007, p. 17). A Gastronomia de um povo, de um grupo, define o
gue pode ou néo ser ingerido, e a forma como o alimento deve ser preparado. Desta

forma, um dos instrumentos articuladores de uma identidade cultural é a gastronomia.

O historiador Carlos Roberto Santos nos fala da constru¢do de um gosto alimentar:

“[...] formacdo do gosto alimentar ndo se d&, exclusivamente, pelo seu
aspecto nutricional, biolégico. O alimento constitui uma categoria
historica, pois os padrdes de permanéncia e mudancas dos habitos e
praticas alimentares tém referéncias na prépria dindmica social. Os
alimentos ndo sdo somente alimentos. Alimentar-se é um ato
nutricional, comer é um ato social, pois constitui atitudes ligadas aos
usos, costumes, protocolos, condutas e situa¢fes. Nenhum alimento
que entra em nossas bocas é neutro. A historicidade da sensibilidade
gastrondmica explica e é explicada pelas manifestacdes culturais e
sociais como espelho de uma época e que marcaram uma época. Neste
sentido, 0 que se come é tdo importante quanto quando se come, onde
Se come, como se come e com quem se come”. (SANTOS. 2005, p.13)

Segundo 0 mesmo historiador, essa memoria gustativa é um dos elementos constituintes

de uma identidade.
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Os habitos e préaticas alimentares de grupos sociais, praticas estas
distantes ou recentes que podem vir a constituirem-se em tradicdes
culinérias, fazem, muitas vezes, com que o individuo se considere
inserido num contexto sociocultural que lhe outorga uma identidade,
reafirmada pela meméria gustativa. (SANTOS, 2005. p. 15)

Assim, de acordo com Santos, o gosto por determinados tipos de alimentos é construido
historicamente pelas culturas. Cada cultura, cada época constr6i um paladar gustativo
que influencia a todos, desta forma, ao ser criado por uma determinada cultura, de uma
determinada época, somos acostumados a comer certos tipos de alimento, a gostar ou

rejeitar certas coisas, a ter certos habitos alimentares e & mesa (SANTOS. 2005).

Apreendemos a cultura desde 0 momento em que comegamos a interagir com o mundo,
ainda bebés. Da mesma forma, somos ensinados também a gostar ou ndo de
determinados alimento. Constituimos desde tenra idade nossa memdria gustativa
baseada no que nos dao para comer, ou no que nos proibem (SANTQOS. 2005). E assim,
somos ensinados a gostar ou ndo de determinados tipos de alimentos, somos

acostumados com alguns sabores.

Para exemplificar o que estamos dizendo, os brasileiros ndo possuem o habito de comer
animais tais como rés ou coelhos. Mas existem alguns poucos que se aventuram nestas
carnes, e ao perguntados por outros que gosto elas tém, € comum que respondam que se
assimila ao gosto do frango. Isso ocorre, pois, nossa meméria gustativa® esta
acostumada com a carne de frango e bovina, e ao ingerirmos algo diferente desta
tentamos estabelecer refer6encia com o que ja conhecemos, com a memdria gustativa

adquirida desde a infancia.

E também devido a esta memoria gustativa, que povos saidos de seu ambiente cultural
tentam buscar alternativas alimentares semelhantes as que tinham antes (SANTOS.
2005). Como os imigrantes italianos que procuraram imitar no Brasil sua cultura, mas
principalmente, sua culinaria. Contudo, limitados pelas condic¢des geograficas e técnicas

tiveram que adaptar-se, modificando seus habitos.

Portanto, a gastronomia € um dos elementos constituintes da identidade cultural

! Por meméria gustativa entende-se: “A memdria gustativa esta associada ao cotidiano dos individuos.
Alimentar-se no contexto de estudo da memoria gustativa, é entendido como uma acgdo que engloba
diversos aspectos sociais, tais como nutricdo, economia, tradicdo, inovacdo, entre outros. O universo
alimentar é entendido como uma categoria hist6rica que da mesma forma que outros microcosmos das
praticas sociais, ndo é somente das inovacbes, das aquisicbes, das criacdes, € também dos
desaparecimentos, das perdas, das destruicdes” (CORCAQ, Mariana, 2007, p.35).
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(BRAUNE; FRANCO, 2007). Fator que fica claro ao percebermos a exaltacdo dos
pratos tipicos em varias culturas. No caso dos imigrantes a polenta é a grande vedete,

ganhando a atencao até no campo musical.

Quando si pianta la bela polenta,
la bela polenta si pianta cosi,

si pianta cosl, si pianta cosi.
Bela polenta cosi.

Cia cia pum, cia cia pum.

Cia cia pum, cia cia pum.

Quando la cresce la bela polenta,
la bela polenta la cresce cosi,

si pianta cosi, la cresce cosi.
Bela polenta cosi.

Cia cia pum, cia cia pum,

Cia cia pum, cia cia pum.

Quando fiorisce la bela polenta,
la bela polenta fiiva enorisce cosi,
si pianta cosl, la cresce cosl,
fiorisce cosi.

Bela polenta cosi.

Cia cia pum, cia cia pum,

Cia cia pum, cia cia pum.

Quando si smissia la bela polenta,
la bela polenta si smissia cosi,

si pianta cosl, la cresce cosl,
fiorisce cosi, si smissia cosi.

Bela polenta cosi.

Cia cia pum, cia cia pum,

Cia cia pum, cia cia pum.

Quando si taia la bela polenta,
la bela polenta si taia cosi,

si pianta cosl, la cresce cosi,
fiorisce cosi, si smissia cosi,
si taia cosi.

Bela polenta cosi.
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Cia cia pum, cia cia pum,
Cia cia pum, cia cia pum.

Quando si mangia la bela polenta,
la bela polenta si mangia cosi,

si pianta cosi, la cresce cosi,
fiorisce cosi, si smissia cosi,

si taia cosi, si mangia cosi.

Bela polenta cosi.

Cia cia pum, cia cia pum,

Cia cia pum, cia cia pum.

Quando si gusta la bela polenta,
la bela polenta si gusta cosi,

si pianta cosi, la cresce cosi,
fiorisce cosi, si smissia cosi,

si taia cosi, si mangia cosi,

si gusta cosi.

Bela polenta cosi.

Cia cia pum, cia cia pum,

Cia cia pum, cia cia pum.

Quando fenisce la bela polenta,
la bela polenta fenisce cosi,

si pianta cosi, la cresce cosi,
fiorisce cosi, si smiscia cosi,

si taia cosi, si mangia cosi,

si gusta cosi, fenisce cosi.

Bela polenta cosi.

Cia cia pum, cia cia pum,

Cia cia pum, cia cia pum.

(ANONIMO. La bela polenta, 1919 )

A polenta faz parte da memoria gustativa destes imigrantes. E, além disto, ela faz parte
de seu passado comum enquanto imigrantes saidos da Italia em busca de fazer a vida no
Novo Mundo. A polenta, assim como as cangfes, exaltadas em varios momentos,
principalmente nos festejos, € um simbolo de uma cultura que se formou a partir da

saida da It4lia e chegada no Brasil.
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Portanto, a gastronomia deve ser percebida em todos os seus ambitos, preparagéo,
utensilios, apresentacdo e outros, como um dos elementos aglutinadores de uma
identidade que formam uma cultura. E em momentos como uma festa que evidencia esta
cultura, a gastronomia torna-se um dos elementos principais. Assim ocorre na Festa da
Polenta em Venda Nova, onde ndo apenas a polenta, mas outros pratos, em geral, de

origem italo-brasileiros, sdo servidos.

Diferentes grupos sociais possuem culturas distintas, e assim, articulam de forma
diferente da sua seus habitos alimentares e a forma como preparam os alimentos.
Estando imerso em uma cultura desde que nascemos, somos adaptados a consumir
certos tipos de alimentos, a gostar de determinadas coisas e a rejeitar outras. Assim,
nossa cultura também influencia no que comemos. E ao dizer isto, devemos
compreender que a “lente” cultural também funciona para a comida. Assim, desde
crianca somos levados a achar normal a ingestéo de certos tipos de alimentos. E ao nos
depararmos com alimentos que nédo estdo neste padréo ou os repudiamos ou tentamos de

alguma forma encaixa-lo no padrdo (CARNEIRO, 2005).

Além do que comemos, como, quando e onde comemos também sdo questbes definidas
por nossa cultura. As regras de comportamento durante as refeigdes sdo bastante

importantes, pois se trata de uma socializacao.

Comer ndo é um ato solitdrio ou autbnomo do ser humano, ao
contrério, é a origem da socializacdo, pois, nas formas coletivas de se
obter a comida, a espécie humana desenvolveu utensilios culturais
diversos, talvez até mesmo a prépria linguagem. O uso do fogo ha
pelo menos meio milhdo de anos trouxe um novo elemento
constituidor da producdo social do alimento. A comensalidade é a
pratica de comer junto, partilhando (mesmo que desigualmente) a
comida, sua origem é tdo antiga quanto a espécie humana, pois até
mesmo espécies animais a praticam. A diferenga entre a
comensalidade humana e a dos animais é que atribuimos sentidos aos
atos da partilha e eles se alteram com o tempo. A comensalidade ajuda
a organizar as regras da identidade e da hierarquia social — ha
sociedades, por exemplo, em que as mulheres ou as crian¢as s&o
excluidas da mesa comum —, assim como ela serve para tecer redes de
relacbes serve também para impor limites e fronteiras, sociais,
politicas, religiosas etc. Ao longo das épocas e regifes, as diferentes
culturas humanas sempre encararam a alimentacdo como um ato
revestido de contetdos simbolicos, cujo sentido buscamos atualmente
identificar e classificar como “politicos” ou “religiosos”. O
significado desses conteidos ndo ¢ interpretado pelas culturas que o
praticam, mas sim cumprido como um preceito inquestionavel, para o
qual ndo sdo necessarias explicacdes. (CARNEIRO, 2005. p.72)

Portanto a comensalidade, ou seja como, quando, de que forma comemos € bastante
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importante para o convivio social (CARNEIRO, 2005). Quando descumprimos uma ou
algumas destas regras corremos o risco de ofender as pessoas que estdo partilhando do

momento conosco, gerando uma falta de comunicagdo, um conflito.

A comensalidade reflete a cultura, a visdo de mundo que temos. Ela nos mostra o que
comer, por que comer, como comer, com quem comer. E por refletir a cultura, que ela é
importante para o convivio social. Ser excluido da comensalidade € ser excluido da
sociedade, é ndo fazer parte daquela cultura, ndo compartilhar os mesmos valores que 0s

outros individuos que compartilham do momento (CARNEIRO, 2005).

Portanto, para a relacdo e interacdo de um individuo com um grupo € de suma
importancia que ele conheca e compartilhe das regras de convivio, caso contrario corre

o risco de ser marginalizado, excluido do convivio com o grupo.

Além disto, os festejos em diversas culturas tém por inicio, fim, ou objetivo o comer. As
festas mais variadas, das mais diversas sociedades sdo reuniées em torno da comida,
mesmo que ela ndo seja o motivo principal. Casamento, reunifes de familia,

comemoracdes do trabalho, festas de aniversario, festas tradicionais e outras.

A Festa da Polenta ndo é diferente. Além de uma exaltacdo ao passado e a histéria em
comum, a tradicdo € um momento de socializacdo em torno da comida. Uma
comensalidade regida por regras. Dentre elas o tombo da polenta € um dos momentos de

destaque da festa.

Como vimos anteriormente, a cultura é dindmica. Faz parte do dinamismo cultura a
modernizagdo o avango tecnologico e cientifico. Tal avango € comum na humanidade
desde seus primérdios, quando 0 homem ainda praticava a caca e a coleta e aprendeu a
lapidar a pedra para facilitar o corte da carne. Essa e outras tecnologias serviram de base

para a adaptagdo do homem ao meio.

Estes avancos tecnologicos ganham volume e velocidade no seculo XVIII, quando da
Revolucdo Industrial. A partir deste momento podemos falar de modernizacdo. Com a
mecanizacdo das inddstrias e que depois atinge outros setores, como a agricultura
(JARDIM, 2005). Estas mudancas no campo tecnoldgico representam transformacoes
no campo social e cultural. Pois as rela¢Ges entre os individuos, a percepc¢do do mundo e

as relaces entre as culturas sdo modificadas (LARAIA, 2001).
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Assim releva Jardim:

“O ideério da modernidade representou a interligacdo de dois mundos: o da
racionalizacdo técnica e o do individualismo moral. Instaura-se, assim, 0
projeto da igualdade entre os individuos; o que permite que se trate o
individuo como um ser em construcdo, como sujeito portador de esperanga de
um futuro melhor, a partir da concepcdo maquinica do progresso, nos séculos
XVII e XIX. A ideia de progresso coloca o individuo como projeto do
amanhd, do futuro, do paraiso terrestre cujas a¢des ganham previsibilidade,
por fazerem parte de um sistema de valores, de necessidades previamente
determinadas, a partir do ideario da racionalizagdo técnica do mundo e do
individualismo moral. Esta nova racionalidade projeta e antecipa o futuro dos
individuos” (JARDIM, 2005, p. 4).

E prossegue afirmando que:

“[...] os principios da modernizacdo ocidental também estdo assentados no
dominio da técnica e de saberes, via especializagdo, que contribuiram para a
potencializacdo do trabalho e permitiram, no geral, a melhoria nas condic6es
de vida da populacdo, especialmente nos paises capitalistas centrais.
Entretanto, a universalizagdo da moderniza¢do ocidental torna-se cada vez
mais seletiva, tanto em termos de acesso como de dominio do saber,
principalmente, a partir da Revolucdo Industrial, onde o conhecimento
técnico exigiu, cada vez mais, a formacdo e o dominio de especialistas e
separacdo entre aqueles que planejam e os que executam. Este dominio
técnico tornou-se, também, diferenciado entre paises centrais e os de
capitalismo tardio e entre diferentes areas de conhecimento” (JARDIM, 2005,

p. 5).

Os avangos no campo da comunicacdo também constituem peca importante da
modernizagdo. O surgimento de novas tecnologias, capazes de “diminuir as distancias”,
foram fundamentais para a reorganizacgéo e rearticulacdo das relagdes entre as culturas,
entre as identidades. O fendbmeno de globalizacdo vem acelerando as relagGes entre

pessoas, governos e povos, ou seja, vem diminuindo as distancias (JARDIM, 2005).

Com a modernizacdo a cultura sofre transformacdes inevitaveis. Forgcada a adaptar-se a
nova realidade e a novos padrdes, a cultura se transforma a cada avanco cientifico e
tecnologico. Tais transformacdes na forma de compreensdo do mundo trazem

modificaces na forma com que os individuos se relacionam (ANICO, 2005).

Com as novas tecnologias, novos conhecimentos sdo adquiridos pela sociedade. Assim,

uma nova funcdo ou novas fungbes sociais sdo criadas ou estabelecidas, ou mesmo
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antigas sdo rearticuladas. Essa transformacao gera uma nova percepg¢ao de mundo e uma
nova relacdo de poder por parte destes individuos (ELIAS, Norbert; SCOTSON, John.
2000, p. 105).

Essas transformacdes tecnoldgicas sdo capazes de reordenar e modificar as relacdes
sociais, pois alteram as fungdes sociais e por vezes, até mesmo as relacGes de poder.
Assim, os individuos sdo claramente atingidos por estas transformacfes (ELIAS,
Norbert; SCOTSON, John. 2000, p. 107).

As relagOes entre o individuo e seu grupo podem ser alteradas, modificando ou ndo o
sentimento de pertenca. Pois, ao modificar as estruturas culturais, estas mudancas

podem atingir as identidades dos grupos, pondo-as em xeque ou evidenciando-as.

Assim, modificam a estrutura social. Essas transformacgdes podem ser lentas ou bruscas,
dependendo da tecnologia e da modificacdo que ela traz, mas principalmente se atinge

um item cultural fortemente arraigado ou um pouco consolidado. Segundo Anico

“Avalorizacao e representacédo cultural do popular e do mundano conduziram
a proliferacdo de locais onde se representam as vivéncias das pessoas
comuns, como é o caso dos museus industriais e rurais, no que pode ser
considerado como uma transicdo de uma representacdo aurdtica para uma
representacdo nostélgica, reflexo do antielitismo advogado pelas teorias pés-
modernas. O critério de autenticidade foi assim, e de forma progressiva,
substituido pelo de representatividade, na medida em que as politicas
patrimoniais e museologicas se orientaram no sentido da incorporacdo de
elementos culturalmente representativos, ou seja, susceptiveis de representar
0s modos de ver e compreender o mundo prdprios dos grupos sociais. As
transformagdes registadas ao nivel dos critérios de recolha e classificagdo dos
objectos conduziram, assim, ao desenvolvimento de exposi¢fes baseadas em
ideias, historias e narrativas, em detrimento da anterior énfase conferida aos
objectos e, como tal, as exposicBes deixam de estar tdo intimamente
relacionadas com as colec¢des dos museus, propiciando novas oportunidades
para a producgdo de varios tipos de representacfes” (ANICO, 2005, p. 15).

Desta forma, modificando a percep¢do do mundo, a modernizagdo pode trazer
consequéncias para 0s grupamentos sociais, para as identidades. Essas modificacOes
podem gerar conflitos de interesse entre grupos, bem como a ascensdo ou declinio de

grupos.
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CAPITULO II. RICERCANDO LA VITA: ANALISE DA IMIGRACAO
EUROPEIA PARA O BRASIL NO SECULO XIX

"Italia bela, mostra-te gentil

e os filhos teus ndo a abandonaréo
sendo eles vao todos para o Brasil

e ndo se lembram mais de voltar
ainda aqui haveria trabalho

sem ter que emigrar para a América

0 século presente esta nos deixando

e 0 novecentos se aproxima

eles tém a fome pintada na cara

e para sacia-los ndo existe a medicina
a cada momento escutamos dizer:

e vou para la onde tem a colheita do café".

(Cancao dos imigrantes toscanos — Século X1X)

2.1. A conjuntura europeia nos tempos da imigracao: o caso da Italia

O século XIX inaugurou um periodo de profundas transformacdes politicas, econémicas
e sociais no mundo ocidental, além de um intenso processo imigratorio. Os conflitos
europeus e a crescente rebeldia das colbnias italianas anunciavam um novo pacto
colonial, o fim dos grandes impérios e a instituicdo de uma nova ordem, regida pela
industrializacéo e pelo capitalismo.

A partir da segunda metade do Oitocentos, o aumento demogréfico italiano j& concedia
pistas de que algo perverso estava para acontecer. Em virtude do aumento da
produtividade, decorrente da crescente mecanizacdo da agricultura, ja ndo se fazia mais
necessario um grande contingente de méo-de-obra. A falta de apoio governamental
também contribuia para que a ameaca da fome assombrasse as populagdes sem terra,
aquelas que possuiam terras limitadas e 0s desempregados.

Assim, o aumento demografico, as mudancas na industrializacdo e os problemas
decorrentes das unificacdes italiana e alema compuseram o cenario Europeu da época.
Tais fatores impulsionaram o desejo dos europeus em construir suas vidas nas terras de
além-mar, isto é, na América. O aumento da produtividade e o crescimento na
mecanizacdo agricola levaram a menor necessidade de mao de obra exatamente quando
aparecia maior forca de trabalho disponivel. Neste contexto a fome passou a assombrar

0S europeus cujas terras eram limitadas ou mesmo quem ndo as possuia. Esses
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individuos se viram abandonados, pois ndo contaram com apoio dos dirigentes
governamentais.

Alem disso, a Europa presenciou, nesse momento, uma intensa influéncia do
liberalismo? proporcionado pela ascensdo da burguesia, bem como dos ideais
democréaticos propagados pela Revolugdo Francesa. No decorrer do Oitocentos, 0
territério europeu vivenciou diversas revolucdes e manifestacdes populares fomentadas
também pelas novas ideologias anarquistas® e socialistas* .

Enguanto isso, na América a oferta da terra era farta e estava disponivel a ocupacéo.
Porém, faltava méo de obra para ocupar as areas. A possibilidade de obter um pedaco de
terra atraiu os olhares europeus. Comparado aos padrfes da Europa, a terra na América
ndo possuiam valor elevado. Sendo assim, na visdo dos imigrantes, era possivel
adquirirem suas fazendas num curto periodo de tempo. Deste modo, passaria de
trabalhadores sem terra a pequenos proprietarios.

O seéculo XIX se destaca no tocante a Italia. Foi nesta época que a configuracdo
territorial e politica daquele lugar sofreu alteracGes a partir das medidas firmadas pelo

Congresso de Viena, em 1814.

Embora a Peninsula Italica estivesse repartida em diversos estados independentes, as
semelhangas culturais, linguisticas e historicas podiam ser percebidas. Tais semelhancas
foram determinantes na formacdo de uma unidade que formaria mais tarde um novo

Estado Nacéo na Europa.

? |deologia originada da filosofia lluminista do século XVIII. Basicamente, o liberalismo fundamenta-se
na defesa da liberdade individual em todos os niveis, tais como: social, politico, econdmico e religioso.
Instaurados por John Locke e Adam Smith, os ideais liberais sdo contrarios a interferéncia do Estado
sobre os individuos e sobre a economia. O século XI1X, nascido sob o debate entre 0 Antigo Regime e as
Luzes, deu origem, ou mesmo reforcou ideias ja elaboradas, ao fendmeno intelectual chamado de
liberalismo. O Brasil do Oitocentos viveu certa tensdo intelectual e politica fundada na radical
ambiguidade entre liberalismo e escraviddo. Ndo significam realidades opostas, posto que desde os
Estados Unidos até o Brasil, o liberalismo conviveu com a escraviddo. Ver: NEVES, Luicia Maria Bastos
P. Liberalismo politico no Brasil: idéias, representacdes e praticas (1820-1823). In: GUIMARAES, Lucia
Maria Paschoal; PRADO, Maria Emilia. O liberalismo no Brasil imperial: origens, conceitos e pratica.
Rio de Janeiro: Revan; UERJ, 2001, p. 73-101.

% O anarquismo caracterizou-se como um movimento politico e ideolégico que concebe a ideia de que a
sociedade pode organizar-se baseada apenas em concordancias ou consensos e na colaboragdo dos
individuos, os quais sdo considerados completamente livres e autdnomos. Além disso, na visdo anarquista
ndo haveria necessidade de um governo, uma vez que, 0s proprios individuos se auto-governariam. Ver:
FURET, Francois. O passado de uma ilusdo. S&o Paulo: Siciliano, 1995.

* O socialismo foi pensado por Karl Marx e Frederic Engels no século X1X. Essa teoria tem a intencéo de
transferir o poder politico e econdmico para a classe trabalhadora, buscando assim, a igualdade social.
Nesse sentido, as riquezas e propriedades deveriam ser distribuidas igualmente com o intuito de se obter
uma sociedade mais justa. Ver: FURET, Frangois. O passado de uma ilusdo. So Paulo: Siciliano, 1995.
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Havia o desejo, por toda Peninsula Italica, oriundo de movimentos nacionalistas com
caracteristicas liberais pela sua unificacdo. O movimento que obteve maior éxito junto a
populagdo foi o movimento “Jovem Italia”, liderado por Mazzini. Esse movimento
constituia-se numa organizacao paramilitar que desejava retirar os territorios italianos
das maos dos austriacos e, consequentemente, unificar o pais a partir de ideias como: o
progresso, os direitos humanos, a igualdade e a fraternidade. Tal facanha seria
alcancada a partir da educacdo da populacdo e da instituicio de uma republica
democrética (LAZZARO , Agostino.; COUTINHO, Gleci Avancini.; FRANSCESCHETTO,
Cilmar, 1992).

Nesse periodo a Italia estava ocupada pelo império austriaco, que além de realizar
incontaveis intromissGes econdmicas, politicas e culturais, ainda assolava a populacéo
com barreiras alfandegarias buscando controlar o trafico de pessoas e mercadorias entre

as provincias.

As provincias da Lombardia, Véneto, Piemonte e outras regides setentrionais eram
importunadas pela tirania austriaca incorporada em o6rgdos como a policia, a
magistratura, o fisco e 6rgdos de censura a producéo cultural. Por outro lado, a Umbia e
a cidade de Roma encontravam-se sob o dominio do Vaticano, enquanto a Sicilia era
controlada pela dinastia Bourbon. De acordo com Gambini “[...] a Itdlia ndo era um
pais, ndo era uma nagdo, mas um mosaico cheio de cercas, composto por oitenta
portentosas cidades-Estado autonomas [...]” (GAMBINI, Roberto. 1988, p.56).

Especificamente na regido norte, no ano de 1831, Carlos Alberto do Sardenha havia
assumido o trono da Sardenha e se tornado o governante de Piemonte. Sua forma de
governar constituia-se no parlamentarismo, uma maneira diferente dos demais. Anos
mais tarde, o rei Carlos Alberto tornar-se-ia o lider do movimento nacionalista ao norte.
Nesse momento, Carlos Alberto aliou-se a Franca de Napoledo |1l e aproveitando-se de
algumas revoltas internas declarou enfim, guerra ao Império Austriaco (LAZZARO,
Agostino.; COUTINHO, Gleci Avancini.; FRANSCESCHETTO, Cilmar, 1992).

Na porcao Sul do territorio, outros lideres revolucionarios iniciam suas a¢des durante
este periodo, como € o caso de Giuseppe Garibaldi. Este guerrilheiro italiano se tornou
icone da unificacdo italiana e mais tarde participaria também da Revolucdo Farroupilha
no Brasil, uma vez que seus ideais o levavam a lutar contra a tirania (LAZZARO ,
Agostino.; COUTINHO, Gleci Avancini.; FRANSCESCHETTO, Cilmar, 1992).
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Nesse momento, formava-se o exército de “camisas vermelhas”, liderado por Garibaldi.
Tratava-se de um grupo formado por voluntarios de diversas camadas sociais e que
ajudou Mazzini, juntamente com alguns grupos atrelados a burguesia, a proclamar a
Republica Romana na regido das duas Sicilias. Desta maneira, o regime absolutista dos
Bourbons foi deposto e alguns territorios pertencentes a Igreja Cat6lica também foram

libertos.

Todavia, esse levante teve éxito por pouco tempo, pois 0 governo dos Habsburgos, uma
importante familia da época, conseguiu encerrar as revoltas internas na Austria,

possibilitando assim, sua reestruturagao.

Concomitantemente, a Franca retirava seu apoio do reino do Piemonte-Sardenha, em
funcdo do grande fortalecimento da Prussia. Sendo assim, Napoledo manteve somente

um irrisério contingente militar visando a protecao do que restara dos Estados Papais.

Estava estabelecido, portanto, o cenério para novas transformacBes nos territorios
italianos: ancorado no apoio de Napoledo da Franca, o papa derruba a Republica romana
de Mazzini e reconquista seus antigos dominios nas regides centrais italianas. De igual
modo, na regido sul, a familia Bourbons retoma o trono das Duas Sicilias, depois de
reprimir a revolta popular. E por fim, o governo de Habsburgos, agora reestruturado e
organizado, envia seu exército para o norte da Italia e apds esse ataque conseguem
dominar novamente parte da Lombardia e Veneza. Embora esses movimentos de 1848
fossem gradualmente sobrepujados, eles “serviram de substrato para reforcar ao longo

dos anos, 0s sonhos de um pais livre” (SARTI, 1973, p. 57).

A ltalia encontrava-se subdividia em quatro reinos, dos quais 0 mais desenvolvido era o
do Piemonte-Sardenha por conta de seu parque industrial que, apesar de apresentar
alguns problemas, era 0 que mais se assemelhava aos demais sistemas industriais
europeus. Sendo assim, para a emergente burguesia industrial, a unificacdo representava
a garantia de continuar se desenvolvendo economicamente e esse sentimento forte de
nacionalismo atrelava-se as reais necessidades de ampliacdo do capitalismo (SARTI,
1973).

Em 1855, o Primeiro Ministro Piemontés, Cavour, se dispde a lutar ao lado da Franca e
Inglaterra na guerra da Criméia, um conflito ocorrido entre 1853 e 1856 na peninsula da
Criméia contra a RUssia, que tinha perigosas pretensdes expansionistas. Essa parceria

resultou novamente numa formacéo de alianca entre o reino de Piemonte com Napoleédo
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I11 (GOOCH, 1991). Por meio desse novo acordo, ficou estabelecido o apoio das tropas
francesas na libertacdo dos estados do norte da Italia da dominacao austriaca. A Franga,
por sua vez, receberia como compensacéo, facilidades comerciais e financeiras além de
obter dominio sobre a regido de Nice e Savodia. Desta forma, em 1859, “os piemonteses
com o auxilio dos franceses, iniciaram os conflitos contra os austriacos para a retomada
da porcéo setentrional da Italia” (ALVIM, 2000, p. 123). A Lombardia, Toscana, Parma
e Modena e alguns estados pontificios foram anexados ao reino de Piemonte. No
entanto, eles ndo conseguiram retomar dos austriacos a cidade de Veneza, uma das mais
ricas da época (GOOCH, 1991).

Em outras partes do territorio esse processo de unificagdo também caminhava a passos
largos. Os “camisas vermelhas” sob o comando de Garibaldi se organizaram novamente
e libertaram o reino das Duas Sicilias, apds esta conquista, marcharam rumo a Napoles a
fim de acabar definitivamente com o absolutismo Bourbon da Italia. E apds trés meses
de ferrenhas lutas, Garibaldi com seu exército e com apoio da populacdo local, atinge
seu objetivo (ALVIM, 2000). Nesse momento, a Unica regido que ainda ndo estava
unificada era a parte central da Italia com alguns estados sob o dominio do papa, e a
cidade de Veneza, que ainda permanecia controlada pelos Habsburgos da Austria.

A estratégia utilizada seria a mesma utilizada com a Franca: eles apoiaram a Prassia na
guerra das Sete Semanas, também chamada de Guerra Civil Alema, em 1866 na qual o
Império Austriaco e a Prussia se confrontaram por conta do territorio onde se situa
atualmente a Alemanha. “Os austriacos foram derrotados pelos prussianos que
imediatamente pressionaram o governo dos Habsburgos a entregar a cidade de Veneza
aos italianos” (PRADO JUNIOR, Caio. 1984, p. 218)

O processo unificatorio entrava em vias de finalizacdo, uma vez que faltava somente a
anexacdo das regides centrais do territorio. No entanto, esses Estados eram controlados
pelo Papa, pois pertenciam a Igreja Catolica e esta se mostrava contraria a plena
unidade da Italia. Essa resisténcia aconteceu, principalmente, porque “neste momento
Napoledo Il e as tropas francesas protegiam os territérios da Igreja” (ALVIM, 2000,
p.128). Contudo, os nacionalistas italianos ndo concebiam a ideia de uma Italia sem sua

capital, Roma.

Em 1870, com o envolvimento da Franga numa guerra contra a Prussia, as tropas que
protegiam os Estados Pontificios ndo podiam mais ser mantidas. Os italianos

aproveitaram esse momento de fraqueza e invadiram Roma, transformando-a na Capital
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da Italia. Todavia, a Igreja Catdlica ndo ficou satisfeita com tal desfecho e as tensdes
com o estado italiano aumentaram consideravelmente. Esse impasse sO foi solucionado
no seculo seguinte, em 1929 quando o ditador fascista Benito Mussolini juntamente
com o cardeal Pietro Gasparri assinou o Tratado de Latrdo, no qual se formalizava a
existéncia do Estado do Vaticano, um Estado controlado pelo Papa, neutro e soberano.
Somente neste periodo a Igreja Catolica reconheceu Roma como a capital da Italia
(LAZZARO, Agostino; COUTINHO, Gleci Avancini; FRANSCESCHETTO, Cilmar ,
1992).

A conquista de Roma foi decisiva para a unificacdo da Italia. N&o obstante, de acordo

com Luis De Boni, para a economia, essa conquista significou

“[...] a vitoria do capitalismo sobre as antigas instituicdes. Os pequenos
reinos, principados e cidade deram lugar a um Gnico pais, a fim de que a
producdo capitalista, derrubando fronteiras e alfandegas, encontrasse um
mercado consumidor” (DE BONI, 1990, 77).

Além disso, ser controlado por um império invasor era vergonhoso para os descendentes
da gléria remota do Império Romano e do Renascimento. Conquistar a cidade de Roma

era a coroa do Risorgimento®.

O crescente sentimento de amor a patria também obteve um papel extremamente

importante para a consolidagdo do processo de unificacdo. Segundo Gambini:

[...] o amadurecimento do sentimento nacional corresponde a uma
reestruturacdo psicoldgica que perpassa a sociedade de ponta a ponta. A bem
da verdade, a vontade de irmanar-se a conterraneos, o desejo fraternalmente
compartilhado de pertencer a algo grande e nobilizado, o orgulho italiano,
enfim, cresce como curva ascendente até 1870, momento da unificagdo
garibaldina; a partir dai, porém, quando explode e rapidamente esvanece o
fogo de artificio de felicidade delirante diante de uma pétria liberada e
reencontrada, imediatamente a curva entra em sua rota descendente
(GAMBINI, Roberto. 1988, p.85)

A partir da consolidacdo dos acordos, a regido da atual Italia dividiu-se em oito estados
independentes, estando alguns a cargo do controle da Austria. Nesta época de

recondicionamento da soberana monarquica afloraram movimentos nacionalistas por

® Risorgimento significa ressurreicdo em italiano. Foi 0 movimento que buscou unificar a Itélia entre os
anos de 1815 e 1870 (LAZZARO, Agostino.; COUTINHO, Gleci Avancini.; FRANSCESCHETTO,
Cilmar, 1992).
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toda a Italia, com motivacGes variadas. Eram movimentos envolvendo desde

trabalhadores urbanos e rurais até a burguesia nacional (HAZAN, 2000).

Mesmo com as revoltas em territorio italiano, a presenca austriaca € 0 poder
monarquico resistiram a crescente tendéncia republicana. O interesse da burguesia
industrial do norte da Italia, cujo patrocinio era remetido pelo governo piemontés,
propiciou as bases para o processo de unificacio. A guerra contra a Austria iniciou-se
entdo. A partir do apoio militar e politico dos Estados vizinhos e do rei francés
Napole&o cessou 0 apoio ao movimento de unificacdo. De todo modo,

“[...] os monarquistas do norte controlaram a unificacdo e coroaram o rei
Vitor Emanuel I1. No ano de 1861, o Reino da Italia era composto por grande
parte do seu atual territério. Entre 1866 e 1870, ap6s uma série de conflitos,
as cidades de Veneza e Roma foram finalmente anexadas ao novo governo. A
unificacdo da Italia teve seu fim no ano de 1929, quando o Tratado de Latrdo
formalizou a na¢ao italiana” (GAMBINI, Roberto. 1988, p. 88)

Durante o século XIX, a Italia viveu sobre conturbadas guerras e revolugdes libertarias
ou nacionalistas. Por todo o territorio era possivel identificar movimentos de carater
nacionalista liberal. Independente de qual fosse o movimento, algo entre eles era
comum: o desejo de unificacdo. Havia um sonho: uma Italia unida e livre (SARTI,
1973). Esse processo unificatorio deixaria marcas profundas em sua historia. Sendo
assim, a desorganizacgdo da estrutura agréaria tradicional e a instituicdo de novas relacdes
de producdo e de mercado abriam espago para um novo tempo, caracterizado pela

ascensdo da burguesia e pela instituicdo do Estado Nacional (SARTI, 1973).

Apos anos de conflitos e embates, em 20 de setembro de 1870, instituia-se a unificacdo
do Reino. O “novo Estado” procurava manter-se fortemente centralizado, e
contraditoriamente, afastado das ideias democraticas defendidas no inicio dos
movimentos nacionalistas. No entanto, o cenario social e econdmico italiano ndo era
nada satisfatério. Os reflexos das constantes desordens podiam ser vistos em todo o
territorio: a desorganizacdo da producdo gerou um inchago populacional nas cidades
provocando fome, desemprego e desabrigo. Os campos rurais estavam arruinados e a
economia arrasada (GOOCH, John. 1991)

O processo de reconstrugdo seria longo e aconteceria de maneira gradual. Nesse

momento nota-se a emergéncia significativa de “propaganda de incentivo a imigracao,
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promovida primeiro pelos Estados Unidos da América e depois pelo Brasil, a qual

repercutiu rapidamente junto aos trabalhadores” (ALVIM, 2000, p. 137).

Com o fim da Unificacdo, a economia italiana estava abalada e, como mencionado,
presenciava o problema das altas taxas demogréficas e de desemprego. Os Estados
Unidos, que até entdo eram os maiores receptores de imigrantes®, comecaram a limitar a
entrada destes. Estes fatores formaram a conjuntura propicia para que, a partir da década
de 1870, nos portos brasileiros atracassem varias embarcacGes repletas de europeus,
especialmente italianos (SALETTO, 1996). Até a década de 1880 a imigracdo de
europeus para a América constitui-se de camponeses e trabalhadores rurais, em especial
de regides como a Irlanda, llhas Britanicas e Europa Setentrional, trata-se da chamada
Velha Imigracdo (SALETTO, 1996).

Ademais, em fins do século XIX as teorias do darwinismo social circularam de forma
positiva nos espacos cientificos. Essas ideias foram divulgadas e muito bem aceitas pela
comunidade académica da época, fazendo com que o imaginario social e politico
brasileiro passasse a acreditar que seu povo, constituido pela miscigenacdo de negros,
indios e mesticos, ndo levariam o pais ao desenvolvimento (VAINFAS, 2009). Desta
forma, a politica de imigracdo passou a ser pensada visando além da necessidade de
médo de obra ou ocupacdo de terras, mas também para proporcionar o dito
branqueamento da populagdo’. O imigrante italiano destacou-se nesse panorama, pois
além de ser branco era catolico. Por isso ele seria facilmente assimilado a cultura

dirigente brasileira®,

Movidos pela falta de expectativa em seu pais, e a0 mesmo tempo, pela esperanca,
diversas familias se mobilizaram e para o processo imigratorio, deixando suas origens
em busca de oportunidades novas e, principalmente, que se apresentavam como
tentadoramente promissoras (ROCHA, 2000). Sendo assim, o aumento demogréfico
aliado as mudancgas ocorridas pela industrializacéo e os diversos problemas ocasionados

pela unificacdo da Italia gerou esperanca em milhares de italianos que optaram pela

® Destaca-se 0 grande ntimero de imigrantes que aportaram nos Estados Unidos: cerca de 9,5 milhdes,
especialmente irlandeses e alemdes, entre 0s anos de 1821 e 1880 (ROCHA, Gilda; 1984).

’ Esperava-se que 0s negros e mesticos desaparecessem gradualmente da populag&o brasileira mediante a
miscigenacdo com imigrantes europeus (SALETTO, Nara. 1996, p.105).

8 Vale destacar que o Brasil ndo foi o Gnico pais privilegiar grupos de imigrantes a partir de suas
caracteristicas religiosas ou raciais quando da implantacéo de politicas de imigracdo. Tal fato também se
sucedeu com outros paises, como os Estados Unidos da América (SALETTO, Nara. 1996, p. 107).
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Ameérica como destino. Os rumores afirmavam que no “Novo Mundo”, a terra era
abundante e encontrava-se disponivel a precos baixos em comparacdo aos padrdes
europeus (HANZ, 2000). Nesse sentido, a possibilidade de se obter terra propria
constituia-se como um forte motivo para os imigrantes. Além disso, outro fator tornava-
se preponderante: a escassez de mao-de-obra local para os grandes cafezais brasileiros,
especialmente na Regido do Vale do Paraiba. Desta forma, para analisar a imigracéo
italiana para o Brasil é necessario compreender o cenario brasileiro em fins do

Oitocentos no tocante as politicas imigratorias (ROCHA, 2000).

2.2 Em solo brasileiro: a chegada do imigrante italiano ao Brasil

Os primeiro imigrantes a desembarcarem no Brasil datam da chegada dos portugueses
em tais terras, ainda nos primordios da colonizacdo, no século XVI. A segunda leva de
imigrantista aconteceu ap6s o estabelecimento da economia mercantil com os engenhos
acucareiros. Foi uma imigracdo involuntaria, propiciada pelo trafico de escravos
africanos®. A terceira fase de imigracéo para o Brasil foi destinada a substituicdo dos
bragos cativos pela forga livre. Neste periodo desembarcaram familias de todo o0 mundo
em solo brasileiro, mas especialmenteas oriundas da Europa. Sairam da Italia rumo ao
Novo Mundo pequeno numero de trabalhadores antes de 1880. No caso brasileiro o0s
nameros elevam-se a partir da politica imigrantista. Esta foi regulada pelo governo
imperial o qual, a partir da iniciativa dos Presidentes de Provincia, cedia terras
destinadas a fundacdo de coldnias. Observa-se, nesse momento, a atuacdo das
companbhias particulares de colonizacdo cujo objetivo era reduzir as despesas do Estado
com a ocupacao de areas coloniais e a instalagdo das colénias.

A imigragdo foi continua desde o Periodo Colonial brasileiro, porém néo foi suficiente
para povoar toda a extensdo do territorio nacional. A colonizacdo restringiu-se a faixa
litordnea até o seculo XVI. A mineracdo foi a principal responsavel pelo avanco
humano rumo ao interior do Brasil, pelo menos a algumas partes, como o caso das

Minas Gerais. A busca pelo ouro promoveu a mudancgas estruturais na sociedade uma

° O comercio de escravos pelo Atlantico durou mais de trés séculos e foi o grande responsavel pelo
abastecimento de mdo de obra no Brasil. Foi interrompido somente ap6s os tratados firmados entre o
Brasil e a Inglaterra, em meados do século XIX. Vale destacar que com a proibicédo do trafico de escravos
0 preco desses aumentaram, fazendo com que fosse incentivada a reproducdo endégena nas escravarias.
Ver: SILVA, Alberto da Costa e. Um rio chamado Atlantico: a Africa no Brasil e o Brasil na Africa. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira: UFRJ, 2003.
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vez que muitos individuos passaram a se concentrar em ndcleos urbanos formados nos

entornos das lavras.

No tocante ao Periodo Imperial, pode-se afirmar que o nascer no Império pouco mudou
as bases da economia brasileira, a qual continuava calcada nos escravos para a forga de
trabalho. O sistema latifundiario permanecia assim com a producdo voltada para a
venda externa do principal produto agricola: o agucar. Esses fatores, associados a
elementos sociopoliticos como o paternalismo, sustentaram a coroa monarquica do

Brasil.

No decorrer do século XIX, houve dois tipos de imigracdo: a subvencionada, na qual o
individuo era destinado a trabalhar nas grandes lavouras; ¢ a chamada “coloniza¢do”,
onde os imigrantes eram alocados em pequenos nicleos coloniais (PRADO JUNIOR,
Caio. 1979).

De acordo com Prado Junior da Italia sairam, para diversos paises, cerca de 7,7 milhdes
de trabalhadores entre os anos de 1881 a 1914 (PRADO JUNIOR, Caio. 1979, p.43). No
Brasil chegaram no intervalo de 1870 a 1920, cerca de 1,4 milhdes de italianos. Tais
nameros nao sao absolutos, mas ilustram o forte movimento migratério vindo da Europa

para o Brasil.

O século XIX destaca-se por buscar regulamentar o acesso as terras, assunto de
interesse primordial para os imigrantes. O principal elemento para a consolidacdo do
sistema fundiario brasileiro cuja base era a pequena propriedade familiar foi a
promulgacdo da Lei 601 de 1850%, a qual dispunha sobre as terras devolutas do

Império. Acerca dos imigrantes afirma:

“Art. 17. Os estrangeiros que comprarem terras, e nellas se estabelecerem, ou
vierem & sua custa exercer qualquer industria no paiz, serdo naturalisados
querendo, depois de dous annos de residencia pela férma por que o foram os
da colonia de S, Leopoldo, e ficardo isentos do servico militar, menos do da
Guarda Nacional dentro do municipio” (LEI 601, DE 18 DE SETEMBRO
DE 1850).

Sendo assim, a lei continha o principal conselho do Visconde de Abrantes quando este
afirmou que o imigrante s6 podia ter acesso a terra por meio de compra. Acabou, assim,

a concessao gratuita vigente na primeira fase (BARROS, Alberto Sérgio do Rego. 2007,
p.12)

0 A referida lei foi regulamentada pelo Decreto 1.318, de 1854. Disponivel em:
http://planalto.gov.br/CCIVIL_03/LEIS/L0601-1850.htm. Acessado em 10 de junho de 2011.


http://planalto.gov.br/CCIVIL_03/LEIS/L0601-1850.htm
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Fato é que a Lei 601, também conhecida como Lei de Terras, acabou com o regime de
posses e transformou as terras devolutas em bens mercadologicos. Segundo Thiago

Barros:

“colono obtinha o lote comprando-o a prazo, e o titulo definitivo de
propriedade s6 poderia ser requerido ap6s a quitacdo da divida. No caso das
empresas colonizadoras particulares, o procedimento em relacdo aos colonos
era 0 mesmo: o Estado concedia a area, e as empresas cabia realizar a
demarcagdo ¢ a venda dos lotes, de acordo com a lei” (BARROS, 2007,
p.18.)

O grupo de italianos que vieram para o Brasil, diferente dos demais, foi considerado
com o passar o tempo o simbolo do imigrante em terras brasileiras, em virtude das
marcas profundas que deixaram na nacionalidade da cultura brasileira, especialmente
nos estados sulistas, em S&o Paulo e no Espirito Santo. Pode-se justificar esse traco

forte, mediante os dados estatisticos, como se observa na tabela a seguir:

Quadro 1 —Imigracao no Brasil de 1884 a 1933

Imigragdo no Brasil, por nacionalidade - periodos decenais 1884-1893 a 1924-1933

Nacionalidade Efetivos Decenais
1884-1893 1894-1903 1904-19131914-19231924-1933

Espanhois 113.116 102.142 224.672 94779 52.405

Japoneses - 11.868 20.398 110.191
Sll‘lOS e turcos 7.124 45.803 20.400  20.400
12,820

Total 883.668 852.110 1.006.617 503.981 717.223

Fonte: Brasil: 500 anos de povoamento. RJ: IBGE, 2000. Apéndice: Estatisticas de 500 anos de povoamento. p. 226

A partir dos dados dos censos calcula-se que os italianos representavam cerca de 42%
do total de imigrantes que chegaram ao Brasil. A imigragéo italiana para o Brasil atingiu
seu apice em fins do Oitocentos. Todavia, na década de 1900, a imprensa italiana
noticiou em suas manchetes as pessimas condi¢fes de vida dos imigrantes italianos no

Brasil, os quais ndo podiam abandonar as fazendas de café nas quais trabalhavam uma
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vez que necessitavam de honrar as dividas contraidas, especialmente com a viagem de
travessia do Atlantico. Além disso, com a Lei de Terras as possibilidades do imigrante

comprar um pedaco de chao restringiram-se.

Sendo assim, o governo italiano, em 1902, emitiu o Decreto Prinetti cuja resolucéo
proibia a emigracdo subvencionada para o Brasil. Observa-se uma reducao brusca na
entrada de imigrantes em solo brasileiro. A partir de entdo, o cidaddo italiano que

desejasse imigrar para o Brasil deveria ter custear suas proprias despesas de viagem.

A oscilagdo da politica migratéria brasileira constitui-se como um dos pensamentos de
Alvim (2000). Na concepcdo dessa pesquisadora, havia internamente o embate entre os

desejos dos liberais e os dos grandes fazendeiros.

O primeiro grupo, os liberais, acreditava que com a chegada de pequenos proprietarios
as regides sulinas seriam sistematicamente povoadas, evitando assim as consequéncias
da ambicdo dos vizinhos platinos pela regido. Nao obstante, eles acreditavam que a
instituicdo de pequenas propriedades em territorio brasileiro enfraqueceria a dicotomia

senhor versus escravo.

Os fazendeiros, por sua vez, desejavam manter a politica agraria enraizada na
agricultura de exportacéo e, claro, no latifindio. Para isso, fazia-se necessario uma farta
oferta de mao-de-obra, inicialmente utilizada em larga escala. Os escravos ofereciam
base a essas intengdes. Contudo, a partir das leis abolicionistas, logo o contingente
escravo sofreria diminuicdo (ALMADA, 1984). Nesse sentido, os fazendeiros
almejavam a imigracdo ndo pela multiplicacdo de pequenos proprietarios como
pensavam os liberais democratas. De acordo com seus projetos, a vinda de imigrantes
pobres destinava-se para substituir os negros nas plantagdes, sobretudo do café, o

principal produto agricola desse periodo (ROCHA, 2000).

O grupo composto pelos grandes proprietarios de terras se organizou politicamente e
seu poder econdmico proporcionou-lhes impor o que lhes convinha: a introdugdo de
imigrantes europeus nas grandes fazendas. Nesse sistema de imigracdo, as passagens
eram financiadas pelos proprios fazendeiros, e havia a obrigatoriedade dos imigrantes
cumprirem um contrato quinquenal, ou seja, de cinco anos (SALETTO, 1996). Ao final
deste periodo, o imigrante deveria ter quitado sua divida com o proprietario da terra na

qual trabalhava. Esse modelo de imigragdo aconteceu, principalmente, na regido de Sao
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Paulo. No entanto, esse padréo limitava as possibilidades dos imigrantes que sonhavam
com a prosperidade (SALETTO, 1996).

Torna-se necessario lembrar que, embora a imigracéo dirigida pelos fazendeiros fosse
majoritaria, havia também o financiamento do terreno feito pelo préprio Estado em
varias prestacGes. Ao terminar de pagar, o lote concedido era integralmente a posse do
imigrante. Esse tipo de imigracdo ocorreu sistematicamente em locais onde o nimero de
grandes proprietarios de terras era menor, como no caso do Espirito Santo e das regides
do sul do Brasil (SALETTO, 1996; ROCHA, 2000; HEES; FRANCO, 2003). O
interesse do governo consistia em povoar as terras virgens em virtude dos grandes

vazios demograficos.

Vale destacar que se usou como justificativa para a imigracdo a necessidade de
branqueamento da raca, de compor uma nagdo mais civilizada. Nesse periodo, houve
um aumento consideravel na difusdo das teorias racistas, as quais estavam em voga
tanto Brasil quanto na Europa. Buscava-se, portanto, constituir uma ‘“nagdo de brancos”,
uma vez que “o imigrante, além de vir preencher uma demanda de bracos para o
trabalho, teria o papel de contribuir para o branqueamento da populacéo, ao submergir
na cultura brasileira por meio da assimilagdo” (SALETTO, 1996).

A imigracdo estrangeira para o Brasil constitui-se, portanto, a partir de duas
necessidades do governo: o povoamento de regides territoriais a fim de extinguir os
grandes vazios demograficos, e a substituicdo de mao-de-obra nas grandes fazendas de
café, principalmente em S&o Paulo e Rio de Janeiro. Entretanto, € importante buscar
saber como se organizaram as familias de imigrantes dedicadas as pequenas
agriculturas, Casos como o da Provincia do Espirito Santo tendem a apresentar
situacGes peculiares, uma vez que nas terras capixabas predominou a pequena

propriedade agricola.

2.3 Na rota dos imigrantes: a ocupacao italiana no Espirito Santo

O Espirito Santo foi um dos primeiros territérios do Brasil a ser colonizado no século
XVI. A pobreza da capitania, a ferocidade dos indios, as doencas e, posteriormente, no

século XVIII, a interdicdo pela Coroa Portuguesa as Minas Gerais, por sinal situadas no
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antigo territério da capitania, sdo as principais causas apontadas para que o capixaba
permanecesse aferrado ao litoral até o século XIX, constituindo pequenas vilas de

incipiente economia e populacédo escassa (CONDE, 2011).

Em meados do século XIX, as plantacGes de café, sempre em busca de novas terras
férteis, atrairam fluminenses e mineiros para o sertdo sudoeste da antiga capitania,
inaugurando as primeiras povoacGes humanas em terras ainda habitadas por indios do
tronco linguistico “Macro Jé&”, pois 0s sobreviventes dos indigenas falantes do tronco
Tupi, com raras exce¢bes, hd muito se haviam mesclado ao portugués e ao negro
escravizado, formando o capixaba tipico do litoral — um caboclo luso-brasileiro
(MOREIRA, 2001).

Ainda nessa altura do século XIX, a maior parte do territério capixaba era ainda quase
desabitada. O Espirito Santo, por razfes bastante conhecidas, passa a receber levas de
imigrantes europeus, dos quais 0s povos da peninsula Italica e da Prissia Renana
constituiram a grande maioria (FERREIRA, 2005).

No Espirito Santo, a imigracdo promovida pelo Estado marca do inicio do século XIX a
partir da criacdo da col6nia de agorianos denominada Viana, proxima a Vitdria, capital
da Provincia. Esses colonos compunham o grupo vindo dos Acores por iniciativa do
governo de D. Jodo e foram distribuidos entre diversas capitanias. Este é considerado
um fato isolado no processo imigratorio devido a sua dimensdo reduzida, uma vez que

imigraram apenas 50 familias de colonos (SALETTO, 1996).

A imigracdo em massa para a Provincia comeca na metade do século XIX. Nesta época
0 governo imperial retomou a politica imigratéria por meio da criacdo de nucleos
coloniais de pequenos proprietarios. As duas primeiras coldnias fundadas localizaram-se
na regido serrana do Espirito Santo, proximas a capital e eram de predominancia alem4,
a saber: Santa lzabel (1847) e Santa Leopoldina (1857). Ao mesmo tempo foi criada
uma col6nia de carater particular, composta por europeus de diversas localidades e

chineses, denominada Rio Novo™ (1855).

O fluxo imigratério ganhou f6lego na década de 1870, quando os italianos passaram a
ser predominantes. Ao final desta década o governo acabou com a politica de criagéo de

nacleos coloniais de pequenas propriedades (ROCHA, 2000). Vérios incentivos foram

1 Nara Saleto destaca que em 1880 se instalou em Castelo um prolongamento de Rio Novo rumo ao vale
do Itapemirim. Ver: SALETTO, Nara. Trabalhadores nacionais e imigrantes no mercado de trabalho
do Espirito Santo (1888-1930). Vitoria: EDUFES, 1996.
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cortados e o objetivo voltou-se ao fornecimento de imigrantes para as fazendas
cafeicultoras. Esse fenébmeno provocou uma reducdo no numero de entradas na
Provincia, ja que os fazendeiros ndo desejavam ou mesmo ndo tinham condigdes de

importar imigrantes para substituir os bragos escravos (HEES; FRANCO, 2003).

No ano de 1888 percebe-se uma elevacdo considerdvel no nimero de entradas de
imigrantes no Espirito Santo. Inicia-se assim, uma nova fase do movimento imigratdrio.
Esta é considerada a mais importante para o Espirito Santo, a qual foi comandada pelo

governo estadual a partir de 1893.

A imigracdo no Espirito Santo parece ter suas proprias caracteristicas. Tanto que a
pesquisadora Gilda Rocha (2000) constatou, a partir das nuances da politica de atracdo
de imigrantes capixaba, a existéncia de trés fases distintas. Estas foram orientadas pela
questdo da facilitacdo da posse de terras e doravante pelas pressdes dos produtores
(HEES; FRANCO, 2003).

A primeira fase abarcou do ano de 1847 a 1880. Foi o periodo de entrada de imigrantes
em solo capixaba por meio das facilitacbes das politicas do Governo Imperial.
Priorizou-se a instalacdo de estrangeiros no regime da pequena propriedade. Neste
periodo o Espirito Santo contava com grandes areas de terras a serem exploradas. Desta
forma, concretizaram-se quatro empreendimentos coloniais (RAASCH, 2010). E o
periodo que data da criacdo das ja citadas colbnias de Santa Isabel (1847), Rio Novo
(1855), Santa Leopoldina (1857) e Castelo (1880). A politica desta época pregava que 0
imigrante, logo ao chegar, deveria receber suas terras e comecar o plantio, visto as
disposi¢des de seus contratos. Entretanto, na pratica, isso nem sempre acontecia. As
promessas de acomodacdo em lotes de terras jA demarcadas, com assentamento
provisorio e area a espera do cultivo muitas vezes ndo se concretizaram, haja vista as
reclamacgdes contantes dos colonos. Em Santa Leopoldina, o fiscal enviado da Suica,
Tschudi coletou uma série delas (RAASCH, 2010).

Ja a segunda fase, conforme a divisdo de Gilda Rocha (2000), corresponde aos anos de
1880 a 1892. Neste periodo, segundo a autora, o Espirito Santo se viu em desvantagem,
pois os beneficios ao imigrante eram concedidos aqueles que se dirigiam para as
grandes propriedades, nos ditos regimes de parcerias, 0s quais estavam voltados para
atender os interesses dos grandes centros produtores, especialmente o Rio de Janeiro e

Séo Paulo.
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A terceira fase, entre 1892 e 1896, foi marcada pelo café. A cultura agricola cafeeira
alavancou-se decorrente dos melhores precos no mercado internacional que este produto
alcangava. Assim, o Espirito Santo, ganhou maior autonomia econdmica. No ambito

politico Silas Raasch diz que:

“o sistema federativo republicano fez com que o proprio Governo Estadual
passasse a investir na atracdo de elementos estrangeiros e nacionais para o
desenvolvimento econdmico da regido, mesclando sua instalacdo entre novos
nacleos coloniais de pequenos produtores e nas grandes propriedades
situadas ao Sul do Estado” (RAASCH, Silas, 2010. p. 59)

Conforme ja mencionado, o sistema de colonizagdo capixaba objetivou a ocupacdo e o
desenvolvimento econdmico das vastas regifes devolutas. Desta forma, o governo
provincial do Espirito Santo se beneficiou da politica de introducdo do individuo
estrangeiro, alocado no territorio por meio do regime de pequenas propriedades porque

na referida Provincia a grande lavoura agricola ainda ndo estava em seu apice produtivo.

Assim, os nucleos formados no Espirito Santo organizaram-se a fim de mesclar a
producdo cafeeira, cujo destino estava no além-mar e gerava rendimentos suficientes ao
pagamento das dividas que os colonos contraiam junto ao governo. Ao mesmo tempo,
era realizada a atividade de cultura de subsisténcia. Ela era destinada a manutencédo
familiar e ao comércio local, o qual era prejudicado pela falta de comunicacdo, haja

vista a caréncia de estradas que interligassem as regides.

Os nucleos coloniais instalados nas regiGes do interior da Provincia do Espirito Santo
rumo a mineira ndo podem ser considerados como a razdo Unica para a dispersao da
populacdo pelo territorio capixaba. Com o tempo, os imigrantes “avancavam cada vez
mais para ao norte chegando e ultrapassando o Rio Doce, normalmente em busca de
novas terras e sitios para seus descendentes” (RAASCH, Silas. 2010. p. 65.), conforme
assevera Raasch. Ademais, a imigracdo européia trouxe fortes reflexos ao Espirito
Santo. As areas ocupadas por essas pessoas tornaram-se novas fronteiras agricolas,

marcadas peloa pequena propriedade e pela agricultura familiar.

Gabriel Bittencourt destaca a contribuicdo demografica italiana para o crescimento
econdmico do Espirito Santo. Ele afirma ndo haver uma unanimidade quanto ao nimero
de italianos ingressos na regido capixaba, mas, se valendo dos dados de Serafim

Derenzi, Bitencourt estima cerca de 45.900 pessoas desta nacionalidade em 1890. Esse
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namero corresponde a 33% da populacdo recenseada naquele ano, de um total de
135.998 individuos. Vale ressaltar a assertiva de Bitencourt ao lembrar que os italianos
imigrados para o Espirito Santo eram a minoria do total vindo para o Brasil, os quais ja
eram numericamente inferiores aos que chegaram & América do Norte. Entretanto,
mesmo assim, 0 contingente desses imigrantes aportados no Espirito Santo representou

“algo de substancioso da populacio do Estado, aproximadamente 40% dela”

(BITENCOURT, 1987).

Acerca do café capixaba, Bitencourt diz:

[...] a imigracéo italiana foi um formidavel fator de crescimento da economia
cafeeira local. O café ligou decisivamente o0 Espirito Santo a economia
tropical de exportacdo, a principal fonte de divisas do Pais no século passado
[século XIX]. A despeito das crimes em potencial trazidas no bojo na
monocultura, o café colocou a regido capixaba em contato com a
modernizacdo material do séc. XIX (BITENCOURT, Gabriel. 1987, p.407)

A algum tempo os intelectuais capixabas vem discutindo a questdo de uma identidade
que dé conta de diferenciar o nativo do Espirito Santo dos demais brasileiros nessa
altura do século XXI. Tem permanecido o0 consenso de que essa identidade é
multifacetada, ou seja, essa identidade apresenta nuances e matizes, conforme seu
portador pertenca a determinada etnia co-responsavel pelo povoamento do territdrio

capixaba nesses quase cinco séculos.

Embora imersos nessa imensa matriz cultural caipira brasileira, os italianos, que logo
aprenderam a falar o portugués, conservaram parte de seus dialetos e costumes. A
musica e a danca, além de evocar a velha Italia, serviam de refresco a dura labuta na
terra. Ndo se pode deixar de mencionar também a culinéria, hibrida dos sabores
mediterraneos e brasileiros, dos quais a polenta e seus acompanhamentos sdo o melhor

exemplo.

Os italianos de Venda Nova do Imigrante, antes parte do municipio de Concei¢do do
Castelo, que por sua vez fora parte do imenso municipio de Castelo (RAASCH, 2010),
compraram antigas fazendas de café e terras novas na regido, onde se instalaram para
viver da terra, plantando o café e as demais culturas de subsisténcia. Decerto
aprenderam com os caboclos da regido o dominio das técnicas de cultivo locais, mais

adequadas a um ambiente que desconheciam e que precisavam dominar.

A Festa da Polenta, iniciada em 1979, busca evocar essa tradicdo que remonta aos
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costumes dos primeiros imigrantes italianos que chegaram ao municipio de Venda Nova
do Imigrante. Nascida também para coletar recursos para a acdo social voluntaria no
municipio, a festa, com o passar dos anos, adquiriu outros objetivos politicos e
comerciais. Adquiriu tambeém, via invencdo de tradi¢cGes, novos elementos e novas
manifestacdes que, ao lado das tradi¢cdes genuinas, se faz anunciar como “A maior festa

da cultura italiana do Estado do Espirito Santo”.
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CAPITULO IIl - SABORES DE TRADICAO: A FESTA DA POLENTA E O
MUNICIPIO DE VENDA NOVA DO IMIGRANTE

3.1. O Municipio de Venda Nova do Imigrante no século XX: historico de sua

formacao e seus aspectos socioecondmicos.

O histérico do municipio de Venda Nova do Imigrante exemplifica bem a odisseia
vivida pelos imigrantes que chegaram em terras capixabas a partir de meados do século
XIX.

Venda Nova foi conhecida principalmente em funcdo da colonizacdo e ocupagdo de
imigrantes italianos e seus descendentes: “a partir do ano de 1891, data que se atribui
como marco para a chegada do primeiro imigrante italiano na regido do ndcleo de Séo
Pedro de Venda Nova” (FERREIRA, Rodrigo Paste, 2008, p. 14).

Este ndcleo surgiu devido a expansdo dos imigrantes europeus na regido sul da
Provincia. Provenientes do nucleo colonial de Rio Novo, algumas dezenas de familias
italianas iniciaram a ocupacdo do territorio que, mais tarde, seria denominado como
“Venda Nova do Imigrante”*?.

Diversos fatores contribuiram para essa expansdo, dentre 0s quais pode-se destacar: a
pouca fertilidade do solo do nucleo Castello (este era inicialmente o nicleo ocupado
pelos imigrantes), a miséria recorrente em funcéo dessa infertilidade, principalmente em
funcdo do terreno bastante acidentado; o isolamento, e o descaso do governo do Espirito
Santo. De acordo com Ferreira essa realidade

[...] acabou por dar o impulso necessario ao deslocamento para as areas mais
interioranas e mais férteis, transformando o que antes era um conjunto de
quatro grandes fazendas escravistas e produtoras de café, na hoje conhecida
Venda Nova do Imigrante. (FERREIRA Rodrigo Paste. 2008. p. 82.)

2'0 municipio de Venda Nova do Imigrante foi criado pela Lei n° 4.069, de 6 de maio de 1988.
Constituiu-se no desmembramento de Concei¢do de Castelo.
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Os primeiros desbravadores da regido, foram os membros das familias Venturini,
Carnizeli, Zorzal e Mascarello (CAMPOS, Mitarra; COSTA, Maria; FRANCO,
Sebastido; HEES, Regina. 1999).

Cerca de 20 anos depois da chegada dos imigrantes ndo havia mais terras devolutas™ a
serem requeridas. As terrenos haviam sido loteadas pelo Estado, € 0s mesmos nao
ultrapassassem o0s 100 hectares por familia. O inicio da formagdo de um dos mais
expressivos nucleos de cultura italiana no Brasil delineou-se desta maneira
(OLIVEIRA, José Teixeira de. 2008).

Nas comunidades compostas pelos imigrantes, a base da economia encontrava-se na
pequena propriedade com mao de obra familiar. Havia o cultivo do café, principal
produto agricola da época, mas também de produtos para a subsisténcia. Essa
organizacdo criou as bases da atualeconomia local, pautada principalmente no

agroturismo.

Embora os imigrantes e seus descendentes tivessem que enfrentar situacGes dificeis,
pode-se considerar que este foi um povo privilegiado se comparado com a grande parte
das comunidades de imigrantes no inicio do século XX. Um dos beneficios dos quais
podiam usufruir era a energia elétrica. Os imigrantes se uniram para construir uma usina
geradora de energia capaz de movimentar maquinarios para a cultura do café e do arroz,
além de iluminar as residéncias (BONI, Luis; COSTA, Rovilio. 1991). Destaca-se a
atuacdo ativa das familias Perim e Altoé por meio da cessao de terrenos para instalacdes
comunitarias. Em 1927, por exemplo, com a criacdo de uma cooperativa de consumo,

foi possivel realizar operacgdes coletivas de compras para beneficiar as familias.

Em meados do século XX, a localidade Venda Nova do Imigrante era uma comunidade
constituida por mais de 90% de descentes de italianos, que almejava a emancipacgdo. Até
entdo, a regido pertencia ao Municipio de Castelo e ja naquela época a comunidade de
Venda Nova tinha representantes na Camara de Vereadores, uma vez que necessitavam
de defensores dos interesses de seus habitantes, os quais padeciam de dificuldades
(BONI, Luis; COSTA, Rovilio. 1991).

13 Terras devolutas eram “aquelas que ndo estando afetadas a algum uso publico federal, estadual ou
municipal, ndo cairam regularmente no patriménio dos particulares. Terras devolutas sdo espécies de
terras publicas”. Ver: ARAUJO, I. V. TARREGA, M. C. V. B. “Apropriagdo de terras no Brasil e o
instituto das terras devolutas”. In: RFD — Revista da Faculdade de Direito da UERJ, v.1, n. 19,
jun./dez 2011. p.2
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A constante luta em prol do desenvolvimento foi um dos fatores que fortaleceu a unido
dos moradores de Venda Nova em objetivos coletivos. A congregacdo de forca se fez

fundamental em prol dos avangos politicos, econdmicos e sociais da comunidade local.

Em agosto de 1963 Américo Comarela e Anécio Paste, ambos vereadores da Cémara
Municipal de Castelo a época, apresentaram o Projeto de Resolucdo criando o Distrito
de Venda Nova. No ano de 1964 a regido de Conceicdo do Castelo se emancipou de
Castelo e na sua area foi incluida em Venda Nova. Esse foi um ocorrido importante,
pois representava a conquista da busca pela emancipacdo (CALIMAN, Nara Falqueto.

2009). Observava-se o fortalecimento da consciéncia politica da populago.

O quadro econdmico da regido apontava para um rapido crescimento de modo que seu
desenvolvimento foi tdo relevante a ponto de sobrepujar-se ao da sede (CALIMAN,
Nara Falqueto. 2009). A receita financeira local crescia vertiginosamente, sinalizando

que o entdo Distrito de Venda Nova poderia atingir a autossustentacdo como Municipio.

Com o advento da BR-262 na década de 60, ligando Vitoria (ES) a Belo Horizonte
(MG), o comércio dos produtos da regido, até entdo muito dependente da via de ligacao
de Castelo e Cachoeiro do Itapemirim, mudou de rota principal e a intensificacdo da
olericultura (cultivo de frutas e hortalicas) foi possibilitada. A abertura da estrada
consiste no fato histérico mais importante na alteracdo das caracteristicas dos
Municipios pds colonizacdo italiana, principalmente em termos de desenvolvimento
(INCAPER, 2011).

A partir desse quadro, em meados da década de 1980 os movimentos na regido se
intensificaram. Os habitantes percebiam o destaque do crescimento intenso e a
comunidade parecia visualizar as concretas possibilidades de emancipacéo definitiva da
regido (CALIMAN, Nara Falqueto. 2009). Nesse contexto realizou-se um Plebiscito
que atendeu a vontade da maioria. Entdo, com a Lei n° 4.069, de 06 de maio de 1988,
elevou-se o Distrito de Venda Nova do Imigrante a categoria de Municipio (Camara

Municipal de Venda Nova do Imigrante, 1988).

Este fato representa um marco na histéria de Venda Nova, pois foi fruto do esforco
coletivo daqueles que sempre trabalharam em prol das melhorias locais, daqueles que
estiveram unidos seja pelas tradi¢Bes, pela histéria de vida ou mesmo na busca pela
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sobrevivéncia.

Em 1° de janeiro de 1989 instalou-se entdo o Poder Legislativo e Executivo, dando
corpo politico e administrativo ao novo municipio. Na busca por um caminho
democrético, visando atender as reivindicacbes dos moradores e com dois
representantes na 12 Legislatura dois Vereadores da Comunidade de Sdo Jodo de Vigosa
(Cleto Venturim e Dejair VVazzoler), apresentou-se um Projeto de Lei criando o Distrito
Administrativo de Sdo Jodo de Vigosa, cujos documentos levaram a assinatura de todos
os vereadores da época (Camara Municipal de Venda Nova do Imigrante, 1989). Desta
maneira a Lei n® 16, sancionada a 09 de agosto de 1989, buscou suprir o desejo popular

pela emancipacéo.

A configuracdo geogréafica e administrativa do Municipio de Venda Nova do Imigrante
atualmente se compde a partir da Sede do municipio e pelos distritos de Séo Jodo de
Vicosa e Caxixe. Diversas comunidades também compdem o municipio, a saber:
Tapera, Alto Tapera, Lavrinhas, Bananeiras, Alto Bananeiras, Camargo, Vigosinha,
Cachoeira Alegre, Alto Vicosinha, Alto Colina, Providéncia, Alto Providéncia,
Sapucaia, Sdo José do Alto Vicosa, Bela Aurora, Vargem Grande, Pindobas, Santo
Antonio do Oriente e Sdo Roque (SEBRAE, 2005). Pelo mapa abaixo se pode observar
a regido explicitada:

Mapa 1 — O municipio de Venda Nova do Imigrante nas primeiras décadas do

século XXI
Laranja
da terra
- Afonso
- Claudio
Brejetuba ‘
‘ W Domingus
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Fonte: Incaper, 2011
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De acordo com o mapa e os dados do Incaper, 0 Municipio ocupa uma area de 188,9
km2, Faz fronteira ao norte com os municipios de Domingos Martins e Afonso Claudio,
ao sul com Castelo, ao leste com Domingos Martins, e a oeste com Concei¢do do
Castelo. Venda Nova do Imigrante situa-se na chamada Regido Central Serrana do
Espirito Santo. Encontra-se a 104 km de distdncia de Vitoria, capital do Estado.
Geograficamente, o municipio estd localizado no territério Montanhas e Aguas do

Espirito Santo.

No plano econdmico, as atividades agropecudrias se destacaram como base para geracdo
de renda. As atividades agropecudrias tiveram grande expressao na ocupac¢do da méo de
obra, sendo que na distribuicdo setorial da populacdo ocupada, estas atividades no ano
de 2000 empregavam 43,6 % da populacdo (SEBRAE, 2005). Tais atividades sdo
realizadas, em sua maioria, em pequenas propriedades de carater familiar, totalizando
926 imdveis rurais e ndo ha assentamentos rurais (INCAPER, 2011). A cultura cafeeira
ainda se destaca como fonte de riqueza. No entanto, vale ressaltar que existe uma
consideravel diversidade agricola em Venda Nova do Imigrante, uma vez que ha
também o cultivo de hortalicas, frutas, bem como a producdo de derivados do leite.
Essa diversificacdo na producdo foi maior do que a dos municipios adjacentes. Essa
diversificacdo proporcionou a instalacdo de agroindustrias e transformou a sede do
municipio no palco principal de uma atividade que se espalhou pelo interior capixaba: o

agroturismo.

Atualmente o café ocupa uma area de cerca de 3.850 hectares, com producdo média
anual de quase 5 mil toneladas (INCAPER, 2011). Destaca-se ainda na regido o cultivo
de feijdo e milho. Ademais a vitalidade das hortalicas se sobressai com o repolho,
couve-flor, tomate, batata e cenoura plantadas na localidade. As quase 926 propriedades
rurais dedicam-se a fruticultura. Para sustentar uma producdo deste porte € necessaria
muita energia elétrica. Por isso, 95% dos terrenos em atividade produtiva contam com
energia elétrica e cerca de 40% se beneficiam da telefonia rural (SEBRAE, 2005). O
municipio foi o primeiro do estado a investir na fruticultura e na olericultura. Assim,
encontram-se hoje mais de 10 hectares tomados pelas planta¢cdes de morango, com um
rendimento de 30 mil quilos por hectare. Além do morango, o abacate se tornou uma
excelente op¢do econdmica (INCAPER, 2011). Prova disso sdo os 15 hectares

plantados, com a maior parte da producdo destinada ao mercado Europeu,
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especialmente francés™. A tomaticultura cresceu fortemente na CGltima década,
ocupando 78% da receita da atividade olericola do municipio, destacando-se como uma
das principais areas de cultivo de tomates no Estado do Espirito Santo. A fruticultura
tem se voltado principalmente a citricultura, com destaque para a cultura da tangerina
ponkan (INCAPER, 2011). Nesse sentido observa-se que, além da cultura cafeeira, 0s
produtores buscaram investir na diversificacdo de sua renda. O municipio é considerado
também o maior produtor de repolho do pais. A Familia Caliman, com sua propriedade
na localidade de Caxixe Frio cultiva 50 hectares de hortalica com produgdo média
mensal de 250 toneladas. Assim, Venda Nova do Imigrante contribui no abastecimento
dos estado do Rio de Janeiro, Minas Gerais e alguns estados nordestinos. Os produtores
locais tem buscado investir no cultivo do palmito e em projetos de piscicultura
(INCAPER, 2011).

Verifica-se a diversidade das atividades agropecuarias e a participacdo de cada uma na
economia do municipio. A bovinocultura leiteira é desenvolvida em manejo intensivo
ocupando pequenas areas das propriedades para sua exploracdo. E importante ressaltar
que um quantitativo expressivo do leite produzido no municipio é transformado em
diversos produtos lacteos em pequenas agroinddstrias, promovendo a agregacdo de
valor ao produto. As atividades agropecudrias tém significativa participacdo no PIB
municipal. Grande parte do PIB local € referente ao comércio e aos servigos diretamente
ligados ao agronegdcio (INCAPER, 2011). A fruticultura, as agroindustrias artesanais e
a primeira rota de agroturismo caminham juntas em Venda Nova do Imigrante, onde a
imigracdo italiana firmou suas raizes, com os costumes se transmitindo por geracdes

desde fins do Oitocentos.

Venda Nova do Imigrante possui clima ameno, isto €é: tropical de altitude. Assim, a
regido conta com duas estacdes: de maio a setembro sente-se o clima frio e seco e de
outubro a abril o clima € ligeiramente quente e a umidade aumenta. O cartdo postal do
Municipio é Pedra Azul,de 1.822 metros de altitude. A regido possui cerca de 45% do
seu territorio montanhoso e 35% fortemente ondulado, sendo considerado o municipio
de maior altitude do Espirito Santo (SEBRAE, 2005). A regido tem buscando investir

no setor de hospedagem a fim de atrair turistas ao longo do ano. Venda Nova do

4 No Brasil, 0 abacate encontra-se entre as frutas frescas com maior exportacdo na década de 2000,
conforme os dados do Instituto Brasileiro de Frutas. Ver: www.ibraf.org.br


http://www.ibraf.org.br/
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Imigrante ja é reconhecida como a Capital Nacional do Agroturismo. As primeiras
iniciativas consolidadas no estado do Espirito Santo surgiram neste municipio na década
de 80 (INCAPER, 2001). Os fatores que impulsionaram o desenvolvimento do
agroturismo foram sua localizacdo na Regido das Montanhas, o seu clima , a beleza
natural , e a proximidade da capital do Estado. N&o se pode esquecer que a populagéo
local, majoritariamente de descendéncia italiana, é 6tima anfitrid. A receptividade ao
visitante e a presenca de liderancas fortes alavancaram o processo de organizacdo dos
agricultores. O agroturismo nasceu em decorréncia da necessidade de se complementar
a renda, melhorar a qualidade de vida no meio rural e oportunizar a participagdo dos

integrantes da familia no processo produtivo.

Pesquisas apontam ainda no municipio o desenvolvimento de atrativos turisticos como
pousadas e restaurantes rurais, parques de pesque-pague, eventos comunitarios
tradicionais ressaltando os diversos produtos regionais (polenta, tomate, socol e café,).
Tanto que desde o ano de 2007 o municipio registrou a Comunidade do Socol no
movimento internacional Slow Food a fim de ampliar a divulgacdo deste produto, cujo
espaco na representatividade cultural e no agroturismo é de destaque (INCAPER, 2011).

No ambito social é importante destacar as a¢6es do voluntariado, caracteristica marcante
no municipio, conforme ja mencionado. Essa assertiva é atestada por meio da
participagdo expressiva da comunidade na realizagdo das festas e nas organizagGes
sociais e comunitarias. Chama atencdo a atuacdo das mulheres nos empreendimentos
do municipio. Atualmente existem no municipio varias organiza¢Ges constituidas
relacionadas ascomunidades praticantes da agricultura familiar. Existem ainda na regiao
outras organizagdes importantes, tais como, o grupo de fitoterapia, a Associagdo da
Festa da Polenta (AFEPOL) e a Associacdo de Artesds. O Sindicato Rural tem
contribuido para a capacitacdo dos agricultores. Ademais, o Sindicato dos
Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais se sobressem no processo de organizacdo dos
agricultores familiares de Venda Nova do Imigrante, desenvolvendo acGes em prol da
comunidade local, como a abertura do canal de comercializacdo da Feira Livre da
Agricultura Familiar, cujo funcionamento iniciou no segundo semestre de 2009
(INCAPER, 2011).
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Assim, Venda Nova do Imigrante € um municipio que se destaca no Estado do Espirito
Santo, pela sua historia, sua cultura, e sua identidade. Em meio a mata atlantica, nativa
do local, a cidade é circundada por morros e serras, que compdem um ambiente atrativo
para a degustacdo de pratos tipicamente italianos.. Para os turistas mais aventureiros ha
a opgdo do Agroturismo, forte na regido. Assim, é possivel visitar cachoeiras, morros
com trilhas para trekking, pareddes para rapel e praticas de voo livre (ELLER,
Alessandro; MERLO, Patricia Maria da Silva. 2007). Também estdo disponiveis
atrac@es culturais, com visitas ao casardo do Escabelo — construido no inicio do século
XIX, ele é a construcdo mais antiga da cidade — as igrejas de Nossa Senhora da Saude,
datada de 1940, e de Nossa Senhora da Penha, de fins do século XIX. Trata-se da

construcdo eclesiastica mais antiga do local.Por fim, ha a Casa da Cultura da Cidade.

No que tange a culinaria, também é possivel realizar a degustagdo da deliciosa “Polenta
Torre”, recheada com tomate seco, queijo minas em fatias e socol laminado (ELLER,
Alessandro; MERLO, Patricia Maria da Silva. 2007), feito com produtos tipicos da
regido.

Também é possivel usufruir de dois dias regados a queijo — hé pecas com 1,2 toneladas
—, de musicas tradicionais, de apresentacdes culturais e de polenta. E possivel assistir
ao tombo de uma panela com mais de mil quilos do prato caracteristico de Venda Nova
do Imigrante. O evento ocorre em Outubro, 0 més da realizagdo da Festa da Polenta do
Municipio de Venda Nova do Imigrante. Dito isso, € importante entender o espaco

ocupado por esta festa na sociedade, na economia e na gastronomia local.

3.2. O sustento da vida: como a polenta chegou a sociedade contemporanea

E necessario explicar que alimento é este: a polenta.

O nome “polenta” tem origem no Latim pollen que significa “flor de farinha”. E um
alimento que sobrevive a acdo do tempo, pois no Império Romano ela ja alimentava a
populacdo. Nesta época ndo era feita a base de milho, como conhecemos hoje, mas sim
com grdos triturados de fava ou farro, ou seja, cereais semelhantes ao trigo, porém mais
duros na consisténcia (HAZAN, Marcella. 2000). Determinar com exatiddo a origem de
um prato € uma tarefa dificil. Nem sempre € possivel encontrar registros das artes

culinarias, todavia, tende-se a crer que seriam mesmoO 0S romanos 0S pPrimeiros
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consumidores da polenta. O preparo consistia na juncdo do grdo esmagado cozido em
agua. Era de consisténcia mole. O sabor ficava por conta dos ingredientes que usavam
para tempera-la como queijos, carnes ou molhos diversos. A esta mistura primaria da
polenta davam o nome de “pultem”. Vale destacar que os cartagineses usavam como
tempero o mel, os ovos e os queijos (HAZAN, Marcella. 2000). O gastrdnomo romano
Marco Gavio Apicio, escreveu no século | d.C um importante receituario de seu tempo:
"De re coquinaria”. Neste ele apresenta a receita de quatro pultes, sendo que uma delas
é feita a com base em farinhas de trigo ou fava, acrescido de leite, mel e sal
(FREEDMAN, 2009).

De todo modo, deve-se ter ciéncia que esse mingau compunha o farnel dos antigos
soldados romanos quando eles estavam em seus momentos de batalhas. As legibes de
Julio César, por exemplo, preparavam o prato também nos momentos de trégua, porém
acrescentavam agua ou leite (FREEDMAN, 2009).

Segundo Marcella Hazan (2000) data de 1300 um documento manuscrito no qual ha a
descricdo de uma espécie de torta de farro, que seria semelhante a polenta de hoje.
Segundo este documento a mistura era temperada com leite, toucinho e queijo e
gratinada em recipiente coberto. No século seguinte, ha o registro, de acordo com Hazan
(2002) de uma receita na qual se aconselhava cozinhar a farinha de farro em caldo de

carne e tempera-la com gordura de porco, queijo, carne, aglcar, ovos e acgafréo.

Vale dizer que a partir da queda do Império Romano e com o advento das invasdes
barbaras, a polenta (ou o pultem) continuou a ser consumida, adentrando como alimento
consumido no Medievo. A alimentacdo na ldade Média ndo era muito divergente da
culinaria romana. E a polenta, nesta época, estava na base da alimentacdo da populagédo
(FREEDMAN, 2009). Era comum 0s camponeses terem a mesa como Unico prato a
polenta. Mas, eles ndo eram os Unicos a consumi-la. Segundo Freedman “nos grandes
banquetes, a nobreza também oferecia com ostentacédo esse prato cujo acompanhamento
fica a cargo de carnes e aves selvagens” (FREEDMAN, 2009, p. 214). Até o Periodo
Medieval, a polenta era preparada com grdos de cevada, aveia, arroz e demais cereais ja
citados.

O cultivo de grédos data ainda do Egito Antigo. Incialmente 0s egipcios consumiam 0s

grdos sem processa-los. Posteriormente passou-se a processa-los formando uma espécie
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de farinha, num processo bem rudimentar se comparado ao do presente. Para obtencéo
da farinha trituravam-se os graos entre duas pedras a partir de movimentos rotatorios.
Adicionava-se agua e entdo esta mistura e era colocada sobre pedras aquecidas.
Todavia, segundo pesquisa bibliografica, essa “polenta antiga” ndo era o prato mais

apreciado no Egito Antigo.

Somente na Era Moderna, com a chegada ao Novo Mundo que a polenta sofreu
alteragdes em decorréncia da apreciagdo do milho pelos europeus (BELLUZZO, 2010).
Os registros bibliograficos mostram que o milho era o alimento bésico de civilizagdes
como os Mais, Incas, Astecas e Olmeca, tanto que de acordo com a lingua indigena
milho significa “sustento da vida”. Para esses povos o milho era utilizado na culinaria,
nas artes e na religido. Seu cultivo era feito em pequenas ilhas proximas ao litoral
mexicano, na regidao do Golfo do México (BELLUZZO, 2010). Os indios americanos
plantavam o milho em abundancia nos montes. Usava-se como método de plantio um
sistema no qual se variava a espécie plantada de acordo com o seu uso. Posteriormente

esse método foi substituido por plantacGes de uma Unica espécie.

No periodo das Grandes Navegagdes do século XVI e, no processo de colonizacéo das
novas terras, 0s europeus tiveram contato com o milho que logo comegou a ser plantado
na Europa (FREEDMAN, 2009). Por volta de 1492 os espanhois chegaram a regido do

Caribe e ento tiveram contato com o milho. Segundo Freedman

“Foram eles [0s espanhdis] os responsaveis por levar esse cereal para o Velho
Mundo. Na Italia, o0 milho passou a ser cultivado primariamente no norte,
onde o clima propicia chuvas em abundantes. Foi com a difusdo desse cereal
na Europa que a polenta passou a ser preparada com milho”. (FREEDMAN,
2009, 294).

Ha neste contexto reivindicag¢Oes acerca de qual regido teria sido a primeira a preparar a
polenta de milho. Por volta de 1550, em Friuli Venezia Giulia (regido italiana), ja se
preparava a polenta de farinha de trigo amarela. E este o argumento utilizado por esta
regido para se empossar do titulo de verdadeira patria da polenta.

No norte da Italia, em Verona, Padova, Veneza, Mantova e Ferrara usava-se para o
preparo da polenta a farinha branca (FREEDMAN, 2009). No restante das cidades

italianas, preparava-se com a amarela. Em Véneto e Friuli, ela era fina. J4 em Lazio, a
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granulacdo fica mais delgada. Era mais grossa na Lombardia e no Trentino, onde pode
incorporar trigo sarraceno moido. As regides do Friuli e da Lombardia (regides nortes
da Italia),disputam ainda hoje a o pioneirismo da criagdo da polenta (HAZAN, 2000).
Até mesmo o nome “polenta” ndo é consenso. Pra uns seria a derivagdo de pultem, para
outros seria oriunda de pultes, puls ou pulmentum, isto é, expressdes que se referem a
um mingau elaborado com farinha de fava ou trigo (HAZAN, 2000). Ha ainda aqueles
que afirmam que “polenta” deriva do vocabulo grego “poltos”, ou seja, uma sopa feita
com cevada ou trigo. Em todo caso, concorda-se com Hazan (2002) ao afirmar que
polenta seria uma palavra intraduzivel. Chama-la de massa, pasta ou mingau de farinha

de milho seria fazer "uso indelicado da lingua™.

Disputas a parte, a concordancia estd na origem do milho (terras americanas) e sua
chegada a Italia. Na volta de Cristovdo Colombo de sua expedi¢cdo a América no século
XVI, o genovés levou o grdo a Coroa espanhola, para a qual estava trabalhando
(FREEDMAN, 2009). Encantou o rei e a rainha da Espanha e descreveu em seu diario:
"Existem grandes campos cultivados com raizes, uma espécie de fava e um tipo de
trigo, denominado mahis” (CALIMAN, Nara Falqueto. 2009). A polenta comecou a ser
preparada cerca de trés ou quatro décadas depois de Cristévdo Colombo regressar de
sua viagem ao Novo Mundo. Ele levou sementes de produtos agricolas desconhecidos
dos europeus, entre eles o milho (FREEDMAN, 2009). Na Europa, a cultura dessa
planta teve inicio pelas médos dos espanhdis da Andaluzia e dali se espalhou pelo resto
do continente. Na Italia o milho chegou por Veneza, no inicio do século XVI (HAZAN,
2000).

Os friulanos se colocam como os criadores da receita basica da polenta. Argumentam
que ja negociavam com farinha de milho no século XVI. Os lombardos acham que a
papelada dos rivais atesta uma primazia comercial, jamais uma criagédo do prato. Ao
mesmo tempo, exibem receitas de polenta do século XVII, as mais antigas da Italia,
oriundas de Bergamo, uma de suas cidades historicas. Fato é que o milho foi muito bem
aceito pelo paladar italiano (WARMAN, Arturo. 1988).

Por ser saboroso, nutritivo e facil de cultivar (uma vez que o ciclo de crescimento,
correspondente a cerca de trés ou quatro meses, é mais rapido que o de outros graos)

caiu nas gragas dos italianos. Desde o inicio o milho foi consumido inteiro ou
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transformado em farinha. A polenta foi responsavel por suprir nas necessidades
alimenticias de milhares de camponeses, especialmente aqueles do norte da Italia, os
quais passaram por periodos de escassez alimenticia em virtude de problemas climéticos

no Periodo Moderno.

E interessante ressaltar que no século XVI houve um periodo no qual o milho foi visto
com desconfianca. Porque o Friuli e a Lombardia foram assolados por doenca e peste.
Influenciados ainda pela mentalidade medieval, os habitantes dessas regides culparam o
cereal pelo mal que os assolava (HAZAN, 2000). Ocorre que o0 préprio nome que era
dado ao milho favorecia esse equivoco (WARMAN, Arturo. 1988).0s italianos o
chamam de “maiz” ou de “granturco”. Na época de sua introdugdo, todo 0 alimento
vindo das terras ndo cristds (como a Ameérica, por exemplo) era chamado de "turco".
Uma vez que tinha origem em solo mugulmano a fé que o catolicismo combatia. O
preconceito contra o milho e, logo, contra a polenta s6 desapareceu ap6s a constatacdo
de que a peste era causada pela pelagra (moléstia provocada pela deficiéncia de
vitaminas do complexo B). Acredita-se até que os molhos que passarm a acompanhar a
polenta surgiram neste contexto (WARMAN, Arturo. 1988).. Para combater a pelagra,
enrigueceram-no com manteiga, queijo, caldo de carne ou peixe (ELLER, Alessandro;
MERLO, Patricia Maria da Silva. 2007).

Atualmente na Italia, especialmente na regido norte, a polenta é preparada com ervas
aromaticas. Assim, o prato se sofisticou, deixando de ser um alimento de apelo popular.
Passou a ser preparada com condimentos delicados e molhos tradicionais. Seus
acompanhamentos podem ser variados, como o0s embutidos: presunto, lingiica,
mortadela, carnes, queijos, cogumelos e ostras. Na regido da Lombardia, especialmente
em Cremona a polenta é famosa por ser servida com molhos suculentos e delicados. O
aroma especial é concebido a partir de ervas aromaticas como a horteld. Ha ainda uma
receita classica que leva "lumache" (escargots) misturados a uma porcéo de cogumelos
secos (Hazan, Marcella. 2000). E importante frisar que a polenta se tornou o prato
principal nas regides de Veneza e Friuli. Nestes locais chamou a atengdo das pessoas,
antes adeptas ao consumo do pdo e do macarrdo, ambos feitos de trigo. Observam-se
variacdes na polenta de acordo com a regido italiana. Em Veneza e em Friuli a polenta
tem uma caracteristica mais encorpada e firme. Ja em Abruzzi ela é mais cremosa e

mole. O modo de preparo ndo mudou muito entre as regides (Hazan, Marcella. 2000).
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Para se preparar uma bela polenta, mole ou firme, tem que se ter paciéncia e forca nos
bracos para misturar a massa de milho em caldeirdes de cobre sobre o calor do fogo (se

possivel, do fogo a partir de combustéo da lenha).

Na Italia o consumo da polenta varia de acordo com a regido. No Friuli, ela é servida
sob filés de rodovalho (linguado grande, conhecido como turbot pelos franceses)
aromatizados com alho. Ja em Véneto a polenta é usada como acompanhamento de
receitas tipicas a base de bacalhau. Na regido da Lombardia é coroada com passarinhos
no espeto que devem ser dourados na manteiga. Na regido central da Italia € comum
apreciar-se a polenta com linguicga de porco. E por fim, no Piemonte a polenta ocupa o
lugar de prato de luxo. Serve-se a polenta em finas fatias sobre as quais se coloca ovos
fritos na manteiga e laminas de trufa branca.Todas essas variagdes (e outras) podem ser
encontradas na Festa da Polenta do Municipio de Venda Nova do Imigrante. Ao olhar
pela janela da casa dos italianos ver-se-a4 que ao ser feita em casa a polenta assume
carater gregario, familiar, tal como o individuo se sente quando participa da Festa da
Polenta. Na Italia, a polenta é preparada em grande panela de cobre, conhecido como
paiolo. Esse instrumento em geral fica pendurado proximo a lareira. O entrono da
panela retne a familia. Todos ficam atentos observando a farinha cair na agua, a massa
ser mexida sem parar com a colher de madeira pois uma pequena distracdo ja é
suficiente para formar grumos. Algo que as experientes matriarcas ndo deixam
acontecer. Em aproximados 45 minutos depois de iniciada, a polenta esta pronta para
ser colocada na tafferia, isto €, uma tabua redonda na qual a polenta sera ajeitada com o
auxilio de uma espatula umedecida. Segundo a tradicdo deve ser feita a cruz no centro
antes de fatiar com um corddo. Os familiares também disputam a crosticina, ou seja, a
casquinha crocante que gruda no fundo e nas paredes do paiolo. No Brasil, comer a
crosticina também € comum, ela tem muitos apreciadores. Na Festa da Polenta, apds o
Tombo da Polenta, quando a polenta é retirada do grande caldeirdo, muitas pessoas

ficam aguardando 0 momento para comer a enorme crosticina.

A foérmula original ou variac@es da receita da polenta foram impressas até mesmo nas
artes. Pode-se citar o poema ¢épico “Orlando Furioso” de autoria do italiano Ludovico
Ariosto, datado do século XVI. Esta obra se constitui como marco da ascensao cultural

italiana. O herdi do poema morre apos se fartar com um tipo de polenta.
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O escritor francés Francois Rabelais (2009) em seu quarto livro de Pantagruel, também
do século XVI, acrescentou uma "millorque”(farinha de milho cozida na agua, isto é,
um tipo de polenta) no cardapio do cozinheiro Maschecroutte. J& no século XVIII, o
dramaturgo veneziano Carlo Goldoni criou o personagem de Arlequim e o colocou
como servidor de dois patrdes para 0s quais preparou uma polenta. O pintor Pietro
Longhi, também de Veneza, retratou ao longo de suas obras ambientes burgueses e
populares da Italia. No seu quadro “La Polenta” uma mulher do povo derrama da panela
uma massa dourada, ao som de um instrumento de cordas, como pode ser observado

abaixo:

Quadro 2 - La polenta. Pietro Longhi

LONGHI, Pietro. La polenta. Qil on canvas, 1751. National Gallery. Washington/EUA
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Como apresentado a polenta pode ser feita ndo apenas do milho, mas de varios outros
grdos, sendo a forma mais tradicional e difundida aquela feita de farinha de milho. Seu
consumo como farinha de milho iniciou no norte da Italia, e logo a polenta fez parte da
lista de pratos tipicos da culinaria italiana. A polenta chegou ao Brasil por meio dos
imigrantes italianos no século XIX.

Antes mesmo da chegada dos italianos, ja se comia em terras brasileiras uma espécie
forma de polenta de milho denominada “angu”. Este pode ter a consisténcia firme ou
cremosa, tal como a polenta de milho italiana. Todavia nunca era grelhado ou frito. Na
Ilha da Madeira ha um prato tipico que se assemelha a polenta: sdo as papas de milho.
Esse prato é consumido logo em seguida ao cozimento do milho e é um 6timo
acompanhamento para peixes. Na versdo frita serve muito bem junto a espetada
madeirense de carne de vaca (LAZZARO, 1992).

No século XX o consumo da polenta era muito comum na Regido Sul do Brasil. Mesmo
nos estados sulistas, a polenta era valorizada apenas pelos descentes dos italianos, assim
como nas regides colonizadas por italianos no Estado do Espirito Santo. Sempre foi
preparada no Brasil apenas com farinha de milho, agua e sal. Por vezes era acrescido
leite, queijo e caldo de carne. Mesmo com suas variagOes cozida, frita, assada no forno
ou na grelha, quente ou fria, nunca foi capaz de conquistar o paladar brasileiro. Ora por
ser vista como alimento destinado a extratos sociais baixos, ora por ser confundida com

0 antigo angu feito desde os tempos coloniais (HAZAN, Marcella. 2000).

Entretanto, hoje é possivel encontrar polenta até nas vitrines dos supermercados. E usual
0 consumo polenta frita acompanhada de cerveja. Assim como na Italia contemporénea,
0 Brasil consome polenta durante todo o ano, sendo prato de destaque nos meses de

inverno. Nesta época, convém quando acompanhada do vinho.

A polenta obteve lugar de destaque. Adentrou as mesas dos restaurantes mais
sofisticados de estados como Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Espirito Santo. Tanto na Italia
como no Brasil, os molhos que regam o prato sdo feitos a base de tomate, ervilha e
espinafre, por exemplo. Assim como de queijos “do tipo orgonzola, mascarpone, fontina
e toma” (HAZAN, Marcella. 2000, p. 243). Além de cogumelos variados banhados em

suculentos molhos. Para acompanhar a polenta as carnes de frango e de codorna sao
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uma 6tima opcdo. Mas ndo se descarta a carne de porco, de coelho, de javali ou de cagas
variadas, 0 que lembra a alimentacdo de sobrevivéncia dos antigos imigrantes italianos
no Brasil. De todo modo, hd quem prefira a polenta sozinha, em sua versao mais pura e
nem por isso menos saborosa (ELLER, Alessandro; MERLO, Patricia Maria da Silva.
2007).

3.3. O inventor das tradicOes: a atuagdo do Padre Cleto Caliman no Municipio de
Venda Nova do Imigrante

Um clérigo, um lider politico, um amigo de “todos”, um visionario. Todos esses
adjetivos se referem a uma mesma pessoa: Padre Cleto Caliman, o criador da Festa da

Polenta de Venda Nova do Imigrante.
Nas proprias palavras de Pe. Cleto:

“Foi assim: - Em 1978 — recebi um convite do Sr. Luiz Marchezi para uma
Festa da Polenta, em Sagrada Familia, no municipio de Alfredo Chaves — ES.
Fui em mais trés. Em grande “brondo” (caldeirdo), a méscola mexia o fuba,
etc e tal. Provei, gostei, ndo demais, da polenta acompanhada de linguica e
queijo. Tudo bem. Ai veio o estalo de Vieira. Por que ndo fazé-la em Venda
Nova do Imigrante, onde o prato principal é a polenta? Reuniu a patota, uns
oito polenteiros (as), e lancei a ideia. Aprovacéo unanime. Sem saber como,
guando e onde, reunimo-nos varias vezes, e sob sugestbes praticas
resolvemos fazer a Festa da Polenta em Venda Nova do Imigrante. Foi no
Colégio Salesiano, precedida de uma santa missa na Igreja Matriz.
Improvisou-se tudo, cozinha, caldeirdes, fubd, lingiica, queijo, macarréo,
frango, mesas, cadeiras, pratos, copos, vinhos, cerveja, masica, etc.
Finalidade: ajudar o hospital local e ter meios para novas festas do género.
N&o havia propriamente uma filosofia sobre o evento. Era ajuntar o povo,
comer, divertir-se e agrupar possivel saldo credor.” (CALIMAN, Cleto.
2002)

Uma forma de diversdo. Foi assim que surgiu a ideia de fazer a famosa festa. Mas, da
primeira festa até a edicdo de 2011 (ano desta pesquisa), houve muitas mudancas na
forma de preparar a festa. Sendo assim, baseando-se no site da Associacdo da Festa da
Polenta (AFEPOL) e em edic¢des do Jornal Folha da Terra vislumbrar-se-4 o historico
dessa festa destacando-a como uma tradicdo inventada e se remetera a figura do Padre

Cleto Caliman como inventor e guardido das tradi¢oes locais.
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A histéria de Venda Nova do Imigrante estd imbricada com a prépria histéria do Pe.
Cleto Caliman. Por toda a cidade ele é conhecido. Dos mais velhos aos mais jovens, 0
padre ¢ uma figura adorada pela grande maioria, especialmente nos dias da Festa da

Polenta, como pode-se observar na figura abaixo:

Foto 1 — Homenagem ao Pe. Cleto Caliman

'DADRE CLETO CALMAN
SLUNDX

UNDADCE D TEST DA POLERTA

Fonte: Site Afepol (2011)

Infelizmente ndo se conta mais com a presenca do religioso. Ele faleceu no ano de 2005,
sendo assim, sO € possivel entrar em contato com as ideias do padre a partir de seus

escritos e por meio daqueles que o conheceram.

Padre Cleto Caliman nasceu em Venda Nova do Imigrante em 1914. Filho de
Fioravante Caliman e Maria Carniell e possuidor de 15 irmdos, sendo ele o
primogénito. Com dez anos foi matriculado no internato do Instituto Salesiano Anchieta
localizado no entdo lugar chamado Virginia (atual Jacigud), pertencente a0 municipio
de Vargem Alta. Foi neste internato que Cleto Calinan passou o restante da sua infancia

e sua adolescéncia. Saiu de la com 23 anos. Para completar seus estudos sacros se
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mudou para S&o Paulo e Campinas. Em 1943 foi ordenado como Padre da Ordem dos
Salesianos™. Foram mais de 60 anos dedicados ao sacerdécio, mas ndo apenas a ele.
Padre Cleto Caliman foi um verdadeiro “padrinho” para Venda Nova, lutou pela regiao,
buscou ajuda entre personalidades politicas, trabalhou em prol de melhorias sociais. Seu
espirito de lideranca chamava a atencdo. Ele j& exercia essa lideranca antes mesmo do
retorno a sua cidade natal, uma vez que foi diretor de colégios nas cidades onde estudou
(AFEPOL, 2008).

Segundo algumas edig¢des do jornal especial da Festa da Polenta, em Venda Nova, Padre
Cleto articulou recursos e contatos para a construcdo do Colégio Salesiano e dos
Correios. O padre também contribuiu com a construcdo do Hospital Padre Méaximo.
Ademais, ele empenhou-se para a instalacdo da telefonia fixa em Venda Nova. No
ambito social, destaca-se a idealizacdo do Clube Recreativo de Venda Nova (Creven).
Ele impulsionou ainda a construcdo da Igreja de Santa Teresinha, a partir de fundos
provenientes de doagdes da comunidade. Isso mostra, mais uma vez, a postura de lider e

carisma do Padre Cleto Caliman frente a populagdo (AFEPOL, 2008).

Padre Cleto Caliman congregava recursos financeiros e voluntarios em prol de
melhorias na comunidade. Porém, muitos projetos desenvolvidos pelo padre foram
concretizados gracas a sua boa relacao politica, tais como com o governador do Espirito
Santo Cristiano Dias Lopes, o deputado federal Oswaldo Zanelo, o senador Dirceu
Cardoso, entre outros, como destaca o Caderno Especial Festa da Polenta do ano 2000.
Os habitantes de Venda Nova destacam a importancia da atuacdo do Padre Cleto
Caliman como fator primordial para os avancos e destaque da regido (CALIMAN,
2009). O Padre se portava como “um lider de uma comunidade que o apoiava em suas
empreitadas. Junto a suas relacfes politicas, conseguia benfeitorias para a localidade”
(CALIMAN, 2009, p. 74). Sendo assim, a populacdo percebia que o religioso
articulava-se em favor de Venda Nova e de seus habitantes. Pelo fato de lutar pelos
interesses da comunidade, Padre Cleto Caliman sempre pode contar com ajuda
voluntéaria o que fez (e ainda faz) total diferenca para o alcance dos objetivos

planejados.

1> Essa Ordem religiosa est4 ligada a Igreja Catélica. Seus membros se dedicam ao trabalho com a
educacéo.
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Observa-se que por vezes o Padre Cleto Caliman desempenhava o papel que cabia as
autoridades publicas. Mas, ele ndo fazia isso por afronta ou por negligencia do poder
publico, mas sim pelo zelo que tinha por Venda Nova. As pessoas da regido destacam
que o religioso atuava muito por conta prépria, sem pedir autorizacdo dos superiores da
Igreja Catolica. Sendo as entrevistas feitas por Nara Caliman (2009) com os habitantes,
estes revelam que o Padre trabalhava conforme as suas ideias e objetivos. Ndo era
comum Vé-lo consultar as instancias superiores. Todavia, o religioso ndo cometeu ac¢oes
que prejudicassem sua imagem perante o sacerd6cio ou mesmo que violassem a
integridade da comunidade local.

Ha indicios de que o Padre Cleto Caliman possuia uma forte ligacdo com o universo
cultural, porque, ao analisar-se 0s projetos por ele desenvolvidos depara-se com
inimeros bailes, festas, exibi¢oes de filmes e demais eventos artisticos. Por mais que ele
ndo dancasse nos bailes, ndo deixava de promové-los. Assim, contribuia para o
divertimento sadio da populacdo. O eclesiastico chegou “a trazer do Rio de Janeiro rolos
de filmes para exibi-los na cidade” (CALIMAN, Nara. 2009, p.68). Assim, os habitantes
de Venda Nova estavam sempre cientes do que se passava nas grandes capitais. Os
jovens, especialmente, ficavam encantados com as peliculas. Assim, Padre Cleto
Caliman proporcionava mais uma forma de entretenimento para a cidade. Ele também
buscou “valorizar a cultura local ao filmar casamentos e acontecimentos familiares e
registrar demais momentos historicos importantes” (CALIMAN, Nara. 2009, p. 69).
Além dessas gravacdes, o padre publicou varios textos em jornais, revistas, escreveu
prefacios de livros e publicou um livro. Toda essa producdo voltava-se para a

valorizagéo da cultura e do povo de Venda Nova do Imigrante.

O mais difundido de seus feitos é a criacdo da Festa da Polenta. Todavia, ndo foi esse o
Gnico evento festivo incentivado pelo clérigo. Ele buscou resgatar e por vezes,
(re)inventar festividades. Entretanto, no que tange & sua atuacdo na Festa da Polenta,
ele foi idealizador, organizador e projetista da estrutura e concepcao do evento, o qual
se calcava em valores como cooperacdo e acao voluntaria que até hoje sdo as marcas

dessa festa.

Assim, o Padre Cleto Caliman foi mais que um membro religioso, foi uma figura
politica. Seu trabalho era reconhecido para alem dos limites de Venda Nova a ponto de

atrair investimentos para a regido aprimorando seu setor de servi¢os. S80 inumeros 0s
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carros particulares e 6nibus municipais que circulam na cidade. Sdo pessoas que saem
de Domingos Martins, Afonso Claudio, Castelo e demais localidades para utilizar os
servigos de Venda Nova do Imigrante. Eles buscam o mercado varejista, as escolas
particulares, os cursos de idiomas, o setor de saude (incluindo o hospital), as faculdades
e demais servicos que a cidade oferece (CALIMAN, Nara. 2009, p. 71). Os habitantes
de Venda Nova atribuem ao Padre Cleto Caliman a responsabilidade pelo
desenvolvimento de tais setores da cidade. Atraindo assim, investidores e moradores,

além degerar a circulacdo de pessoas das cidades adjacentes.

Pode-se afirmar que o Padre Cleto Caliman foi um visionario. Sempre buscou trazer
novidades para a regido, melhorar a qualidade de vida da populacdo, valorizar sua
historia e sua cultura, ou seja, esteve a frente da manutencdo e invencdo de tradi¢des em

prol da harmonia de Venda Nova do Imigrante, conforme assevera Caliman:

Com base nos relatos e matérias de jornais locais, podemos dizer que €
notavel seu papel como guardido da tradicdo, pela identificagcdo dos detalhes
e aspectos da tradicdo, traduzindo-os para a linguagem ritual e transmitindo-
0S aos mais jovens, cuidando sempre de incrementar e inserir, juntamente
com os coordenadores da Festa da Polenta e de outras festas, que cooperavam
com suas acles, inovagdes, tradicdes inventadas, que sdo incorporadas e
legitimadas como auténticas pela comunidade. Exemplos disso sdo a
agregacdo do ritual anual do plantio coletivo do milho que é servido na Festa
da Polenta e a criacdo de um grupo de danga italiana. Este Gltimo chama a
atencdo enquanto tradigdo inventada, uma vez que ndo ha registros anteriores,
nem nos inameros livros publicados sobre a histéria mais antiga da cidade,
como os de Mé&ximo Zandonadi, da existéncia de grupo de dancas tipicas
entre os imigrantes que ali chegaram ou seus descendentes. E notéria a
incorporacdo desta tradigdo inventada como mais uma atracdo da Festa,
destacando a influéncia de outros locais em seu contexto (CALIMAN, Nara,
2009, p. 71-72)

Mas a Festa da Polenta ndo foi a Unica tradicdo inventada. Outras confraternizacdes
também podem ser destacadas. Apresentar-se-a uma exposicao destas para enfatizar as
tradicOes inventadas com a colaboragéo do Pe. Cleto Caliman, em Venda Nova.

Iniciar-se-a pela festa do Pan e Vin. Esta festa teria sido trazida pelos imigrantes

italianos:

Na véspera da epifania (dia 6 de janeiro) se fazia uma fogueira, cada casa
tinha uma ou duas ou trés familias que se reuniam em torno da fogueira que
simbolizava a estrela que conduziu os reis magos a Jesus nascido em Belém,
e ali celebravam a colheita. Faziam progndsticos sobre 0 ano se iniciava,
sobre a colheita e as condi¢cdes climaticas (CALIMAN, Cleto apud
CALIMAN, NARA, 2009, p. 76).
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Todavia o Pan e Vin deixou de ser realizado, pois no periodo da Segunda Guerra
Mundial (1942), o idioma italiano foi proibido no Brasil. O Pan e Vin s6 foi resgatado
no ano de 1999. Reiniciou de forma modesta na casa de Maximo Zandonadi
(CALIMAN, Cleto. 2002, p. 73), mas devido as proporc¢des que alcangou precisou ser
transferido para 0 Ambrdsio (espago de lazer em Venda Nova do Imigrante). E 6gico
que esse novo Pan e Vin foi adaptado ao contexto dos novos tempos, isto é, quando Pe.
Cleto Caliman lancou a ideia de fazer o Pan e Vin este se caracterizava como uma
apresentacéo teatral na qual os contemporaneos poderiam ter conhecimento de como
ocorria 0 Pan e Vin no passado. N&o era intengdo voltar ao tempo e fazer o Pan e Vin
com 0 mesmo objetivo do inicio do século XX, mas sim levar as pessoas a conhecerem
um pouco da situacdo pela qual passaram seus antepassados. Acerca desse novo evento,

Caliman discorre:

[...] essa nova configuracdo da cidade, num contexto moderno e ja com
identidade turistica, influenciou na mudanca do sentido e a funcionalidade
primeira da préatica do Pan e Vin, que era a celebracdo e a confraternizagdo
por si, passando a ser um ritual de retorno e reveréncia a memaria coletiva,
uma dramatizacdo com intuito de preservar e difundir a identidade cultural
junto as novas geracdes (CALIMAN, Nara, 2009, p. 76)

Desta forma, esta-se diante de um evento no qual se busca difundir a identidade local,
preservar a memoria da regido e valorizar a cultura e a historia dos imigrantes que

formaram a localidade.

Outro exemplo, nesta mesma linha, é a Missa das Dez. Ha uma missa tradicional aos
domingos as 9 horas da manhd na Igreja Matriz localizada no centro da cidade. Nesta
ocasido se tem a apresentacdo do Coral Santa Cecilia. Posterior a esta missa, ocorre no

patio da igreja a chamada Missa das Dez, isto €, uma

“confraternizacdo e congragamento entre as familias que se repete
semanalmente ap0s a missa das nove horas, regada a vinho, cantarolas
italianas (a brasileira cachaca também figura entre as bebidas), gestos largos,

vozes exaltadas e bochechas rosadas do calor do alcool e da animagdo”.
(CALIMAN, Cleto apud CALIMAN, Nara, 2009, p. 77).

Esta confraternizacdo estava ameacada, pois nela ha venda de bebida alcodlica, atitude
proibida pela Diocese capixaba. Todavia, eclesiasticos superiores estiveram no local e
constataram que se tratava de um ambiente familiar, no qual os fieis catdlicos se

sociabilizavam. Era um momento de encontro das familias, de diversdo entre pais e
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filhos, entre conjuges e, logo, a bebida consumida ndo exaltava os animos a ponto de

provocar desordens.

Na Missa das Dez atual ha espaco para os assuntos mais triviais, como também para a
politica, economia, religido e demais questdes quem perpassam o cotidiano dos
habitantes e sua relacdo com o municipio. A Missa das Dez foi uma criacdo do Pe. Cleto
Caliman, o qual dizia que ela se assemelhava as reunides que 0s primeiros cristaos
faziam, pois, eles ao celebrarem a eucaristia se reuniam para fazerem a ceia, a qual

contava com bebidas e comidas.

Porém, a Missa das Dez sofreu alteracGes desde sua criacdo. Conforme relata um

entrevistado, de 82 anos, de Nara Caliman:

Antigamente ndo tinha essa conotacdo de hoje. Eles tinham o boteco, era
mais afastado, mas era da igreja mesmo. L4 eles jogavam bola de pau no
patio e tomava-se 0 seu golinho. Também nunca teve briga, nunca teve
trapalhada, mas esse boteco sempre teve assim do lado da igreja como uma
cantina. Porque como a gente ia receber a comunhdo na igreja ndo podia
tomar café em casa, era de jejum. Entdo o café era servido I4, na cantina.
Depois da missa entdo era sd café e pao assim. Mas depois esse boteco
comegou a colocar refrigerante, vinho, essas coisas, mas era da igreja mesmo.
Mas sempre foi esse ponto de encontro e discussdo da comunidade
(entrevistado 1 apud CALIMAN, Nara. 2009, p. 78)

A Missa das Dez se tornou tdo forte na regido, que chegou a ser divulgada pela
Secretaria de Turismo como atrativo turistico, em 1997 e 1998:

Influenciada [A Missa das Dez] por fatores como a incorporacdo das novas
geracbes, o crescimento da comunidade com uma populacdo mais
heterogénea, inclusive quanto as crencas religiosas, o dinamismo das op¢des
de lazer e entretenimento e a influéncia do turismo na economia da cidade, a
Missa das Dez [...]Jvem agregando novos contornos de atragao turistica, uma
espécie de encenagdo das praticas dos antepassados, como a cantarola italiana
regada a um bom vinho, gestos largos e um espaco de interacdo com o turista,
que canta, bate palmas, interage, pergunta e recebe todas as atencdes dos
nativos (CALIMAN, Nara. 2009, p. 79).

Todavia, esta tradicdo esta ameagada. A Missa das Dez é uma confraternizacdo que vai
além do ato de beber. E um momento no qual canta-se e toca-se mdsicas italianas,
tipicas dos imigrantes. Para tanto, conta-se com o0s puxadores que tocam enquanto as
pessoas cantam em italiano. Ocorre que sem 0s puxadores ou o canto italiano a Missa

das Dez perde suas caracteristicas. O diferencial desta confraternizacdo estd na forma
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como ocorre. Caso ndo haja mais puxadores ou pessoas cantando em italiano, a Missa

das Dez perde sua esséncia.

Observa-se assim, a influéncia marcante do Pe. Cleto Caliman no municipio de Venda
Nova do Imigrante. Seu carisma e forte cunho politico foram decisivos para que 0s
habitantes da localidade atribuissem ao religioso a concretizacdo de melhorias para a
localidade. Por vezes, Pe. Cleto ndo era o precursor da ideia, mas por envolver-se no
projeto e, assim, adquiria a credibilidade da empreitada e conquistava a comunidade.
Corrobora-se com Nara Caliman (2009) quando ela afirma que as caracteristicas do

Padre Cleto o fazem um guardido das tradi¢es:

Esse processo de reordenamento, resignificacdo e conexdo entre passado e
futuro para transmissdo as novas geracdes de uma forma que ultrapassa a
linguagem conotativa, ganhando ares de lideranca da qual ndo faz sentido
discordar ou questionar, € o trago principal que caracteriza o guardido
(CALIMAN, 2009, p.80).

O interessante é que seus objetivos ndo eram o enaltecimento préprio ou algum
beneficio politico. Pelos relatos que deixou escrito e pelas pesquisas orais, como de
Caliman e desta dissertacdo, vé-se que o padre buscou de fato melhor qualidade de vida

para Venda Nova do Imigrante.

3.4. Por dentro da panela: olhares sobre a Festa da Polenta — a pesquisa de campo

Vale expdr esse relato colhido por Nara Caliman, sobre a visibilidade da Festa da

Polenta:

Teve uma época, acho que em 1989 ou 90, que o Padre Cleto, se reuniu com
Dr. Eliezer Batista, eu participei dessa reunido, pedindo apoio pra Festa da
Polenta e o Dr. Eliezer fez contato um amigo dele, o Alberico Souza Cruz,
diretor de jornalismo da Rede Globo. Ai ele mandou uma jornalista aqui, do
Jornal Nacional*®. Ela fez uma matéria sobre a festa e foi veiculada antes da
festa e falava de uma coldnia italiana que preservava a cultura. Tinha uma
estrutura que no sdbado a festa comecava a tarde no péatio do colégio e
acabava as 8 horas da noite, e entdo se preparava pro baile que acontecia no
ginasio, que era um baile normal, pra 1500 pessoas. Depois no domingo
retomava a festa com o almogo, no ginasio. SO que por causa da matéria, que
saiu uns 15 dias antes, chegou 8 horas da noite, 9, 10, 11 horas da noite do
sébado, tinha 4 mil pessoas no péatio e vendidas 3 mil entradas pro baile e 2
mil pessoas dentro do ginasio j&. Ai ndo tinha estrutura de comida, de bebida,

'8 Entrou-se em contato com a producdo do Jornal Nacional (Rede Globo) solicitando os videos dessa
reportagem, mas nao se obteve resposta até a conclusdo desta dissertacéo.
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nem gente pra atender. A [Festa da] Polenta naquele ano comegou a convocar
gente na marra, ali na hora. Assim, quem chegava no balcdo que era da
comunidade, a gente falava: fulano, pelo amor de Deus, ajuda aqui . Ent&o foi
um ano, com essa midia nacional, de transformacdo da festa, de reprogramar
0 tamanho da festa e reavaliar. [...] O Padre Cleto desafiou o Braz [Delpupo,
o prefeito na época] porque ndo era possivel mais realizar a festa no
[Colégio] Salesiano. O Polentdo foi adquirido em 1993, em 94 (Entrevistado
2 apud, CALIMAN, Nara. 2009, p.81)

A Festa da Polenta é um evento de proporc6es consideraveis. Neste topico, abordar-se-
a o historico da Festa da Polenta e como os voluntarios e demais participantes da festa a
observam.

A Festa da Polenta do Municipio de Venda Nova do Imigrante foi inspirada numa outra
festa da polenta, isto €, uma festa da polenta que era feita em Alfredo Chaves, conforme
relata o Pe. Cleto Caliman:

Em 1978 recebi um convite do Sr. Luiz Marchezi para uma Festa da Polenta,
em Sagrada Familia, no municipio de Alfredo Chaves ES. Fui em mais trés.
Em grande brondo (caldeirdo), a méscola [pa de madeira] mexia o fubg, etc e
tal. Provei, gostei, ndo demais, da polenta [Padre Cleto ndo gostava de
polenta, como declarou em outra parte deste mesmo texto] acompanhada de
linguica e queijo. Tudo bem. Ai veio o estalo de Vieira. Por que ndo fazé-la
em Venda Nova do Imigrante, onde o prato principal é a polenta? Reuni a
patota, uns oito polenteiros(as), e lancei a ideia. Aprovacdo undnime. Sem
saber como, quando e onde, reunimo-nos varias vezes, e sob sugestdes
praticas resolvemos fazer a Festa da Polenta em Venda Nova do Imigrante.
Foi no Colégio Salesiano, precedida de uma santa missa na Igreja Matriz.
Improvisou-se tudo, cozinha, caldeirfes, fubd, linglica, queijo, macarrao,
frango, mesas, cadeiras, pratos, copos, vinhos, cerveja, musica, etc.
Finalidade: ajudar o hospital local e ter meios para novas festas do género.
N&o havia propriamente uma filosofia sobre o evento. Era ajuntar o povo,
comer, divertir-se e agrupar possivel saldo credor. (AFEPOL, 2010)

Foi nos dias 7, 8 e 9 de setembro de 1979 que ocorreu a primeira Festa da Polenta
(AFEPOL, 2010). Ela aconteceu no Colégio Salesiano, quando foi realizada a primeira
missa da Festa com a participacdo do Coral Santa Cecilia. Dona Erlinda Falqueto
Caliman, com sua experiéncia de cozinhar para uma grande familia, ficou durante cinco
anos a frente da cozinha, junto com outros membros da comunidade local: Alcino
Falqueto, Rafael Zandonade, Angelina Brioschi, Aniceta, Lucia, Enedina, Cacilda
Caliman e outras. A cozinha era precéaria. O fogdo era um amontoado de quatro pedras,
com a chapa que Erlinda levava de sua propria casa, e a cobertura da cozinha era de
lona, o que elevava a temperatura do recinto. De acordo com o relato de um grupo das

cozinheiras pioneiras, as irmds Haydee e Carmem Feitosa prepararam em casa 0
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capelletes para 200 pessoas (AFEPOL, 2010). Os outros pratos foram preparados em
um fogdo improvisado e servidos no almoco: galinha, batata, arroz, e, polenta. Na
verdade, 0 encontro mais pareceu uma prévia do que se tornaria, ao longo dos anos, a
Festa da Polenta. As atragdes das primeiras festas se limitavam as apresentacGes do
Coral Santa Cecilia, ainda em atividade. Como a comunidade sempre foi muito

religiosa, a missa sempre fazia parte da programacao.

A cozinha da festa era um espago nitidamente feminino. Contava-se como uma
coordenadora de equipes e os alimentos eram previamente preparados, especialmente 0s
frangos, pois necessitam de abate e higienizacdo. Nesta época, ndo se contava com
terceirizacGes. Tudo era feito pelos voluntarios. Havia inclusive, uma equipe para a
limpeza das lougas, as quais eram reutilizadas (AFEPOL, 2010). Muitos voluntarios
eram convocados no momento da festa para trabalharem, em decorréncia da demanda
por mdo-de-obra. Até 1984 as mulheres estiveram a frente da cozinha.Somente no
referido ano um homem, Rafael Zandonade, assumiu a coordenacdo do setor. Ele
permaneceu no cargo por trés anos. Todavia, as mulheres continuaram sendo a maioria
das trabalhadoras que mexiam as enormes caldeiras. Rafael Zandonade substituiu o
arroz do prato pelo macarréo. Depois Dona Cacilda Caliman Lorencdo assumiu o
comando dos fogdes durante mais trés anos, seguida de Idalete Falqueto e seu esposo 0s

quais ainda compdem a equipe (AFEPOL, 2010).

Até 0 ano de 1982 a Festa da Polenta era realizada no patio do Colégio Salesiano.
Porém, em 82, devido a uma parceria com o Governo do Espirito Santo, passou a
funcionar uma escola de Educacdo Béasica no Colégio Salesiano. Nesta época, Pe. Cleto
Caliman, que até entdo estava a frente da festa, transferiu-se para o Rio de Janeiro,
ficando em seu lugar Savio Caliman, sobrinho do padre, o qual além de assumir a

direcdo do colégio, passou a responsabilizar-se pela Festa (AFEPOL, 2010).

A transferéncia do Pe. Cleto para o Rio de Janeiro marca uma fase decisiva para a Festa
da Polenta. A comunidade ndo possuia mais o seu lider, logo, precisavam se organizar
para prosseguirem com o evento (AFEPOL, 2010). Vale destacar que nesta época, a
verba para realizacdo da Festa provinha de patrocinio dos empresarios locais. Inclusive
os alimentos provinham de doagdo, assim como o0s utensilios de cozinha eram

emprestados pelos voluntarios. Neste periodo a “Festa da Polenta contava com grandes
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apresentagdes musicais, especialmente grupos de forrd. E a entrada para o evento era
gratuita” (CALIMAN, 2009, p. 82).

A partir de 1985 a Festa da Polenta passou a ser organizada por equipes, facilitando a
gestdo dos voluntarios. Eram 12 equipes que se dividiam entre cozinha, bar,
ornamentacao, programacdo, financas. Uma das caracteristicas mais fortes da Festa é a
acao voluntaria. Justamente neste ano que passou a ser realizada a Alvorada, isto e, a
movimentacao dos voluntérios da limpeza e da ornamentagdo ao longo da madrugada de
sabado para domingo (AFEPOL, 2010). Esses voluntarios deixam tudo preparado para o
evento no domingo. O voluntario se destaca tanto na Festa que em finais da década de
1980 criou-se a festa de confraternizacdo dos voluntarios, tamanha sua relevancia para

concretizacdo do evento. Acerca da confraternizacdo dos voluntérios, sabe-se que:

Este evento consistia num momento de celebragdo realizado alguns fins de
semana ap0s a Festa, onde se reconhecia e celebrava, por meio de uma
grande festa, a dedicacdo do trabalho dos mais de 500 voluntérios
envolvidos. Este foi um marco importante para a festa, ndo sd pelo
reconhecimento formal do papel do voluntério, mas também para o que se
tornaria mais a frente um dos fatores motivadores da adesdo e manutencéo de
voluntarios na Festa da Polenta (CALIMAN, 2009, p. 89).

Devido as dificuldades para captacdo de patrocinio, a gestdo da Festa da Polenta optou
por reservar parte dos lucros da festa para a edicdo posterior (AFEPOL, 2010). Ate

entdo, todo o lucro da Festa da Polenta era doado para instituicdes carentes locais.

Em 1989, a Festa da Polenta sofreu mudancas em sua lideranca. No segundo semestre
do dito ano, a Festa da Polenta ainda ndo havia sido definida e organizada . Assim, 0s
voluntérios se reuniram e definiram como coordenador Alberto Falqueto. Quando
Falqueto assumiu o comando, as pessoas estavam acostumadas a fazer a festa sob o
sistema de divisdo de tarefas, movidas pelo improviso. Acerca da gestdo de Falqueto,

Caliman, destaca:

No primeiro evento sob sua coordenagdo, Alberto Falqueto contou com o
apoio da familia, que emprestou dinheiro para compra de utensilios
descartaveis e materiais essenciais para o evento. O evento surpreendeu em
volume de publico a cozinha, o bar e outros servigos tiveram dificuldade no
atendimento, porém o resultado financeiro foi tdo positivo que, pela primeira
vez, a coordenagdo deixa um pouco de dinheiro no caixa para subsidiar a
préxima Festa. (CALIMAN, Nara, 2009, p. 89).
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Foi ao final desta festa que se pensou na criagdo da Associacdo da Festa da Polenta
(AFEPOL). Esta foi efetivamente criada em 1991, de modo a facilitar parcerias com
instituicbes puablicas (federais e estaduais) e privadas, legalizando os tramites
financeiros e patrimoniais. Assim, seria possivel captar recursos. A criacdo da AFEPOL

trouxe mudangas para a Festa, tais como:

[...] extinguir os barraqueiros no entorno do evento. Além da sujeira deixada
e da poluicdo visual, havia também a preocupacao com o desvio dos recursos
locais que incomodavam o0s organizadores e alguns segmentos da
comunidade, pois os ambulantes levavam receita para fora do municipio. No
final de 1992, a presenca dos barraqueiros estava praticamente extinta.
Também neste periodo comegou a preocupagdo na qualificacdo da mao de
obra voluntaria e a discussdo sobre a possibilidade da cobranga de ingresso,
que trouxe a reboque a necessidade de investir numa estrutura apropriada
(CALIMAN, Nara, 2009, p.90).

O ano de 1994 foi também um marco para a Festa da Polenta, pois este foi o ultimo ano
no qual a Festa ocorreu no patio do Colégio Salesiano. Assim, em 1995, a Prefeitura
comprou um terreno e construiu dois galpdes, cozinha e banheiros, denominando o
espaco de Centro de Eventos Padre Cleto Caliman o qual passou a abrigar a Festa da
Polenta e os demais eventos da cidade (AFEPOL, 2010).

Foto 2 — Entrada do Centro de Eventos Padre Cleto Caliman (2011)

Fonte: ELLER, Venda Nova (2011). Pesquisa de Campo.
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Foto 3 — Area interna do Centro de Eventos Padre Cleto Caliman (2011)

Fonte: ELLER, Venda Nova (2011). Pesquisa de campo.

Nesta época nasceu também o ideal de fazer o habitante de Venda Nova a atracdo
principal da Festa. Foi assim que a surgiu a ideia de construir a Casa da Nonna e o Paiol
do Nonno (AFEPOL, 2010), isto €, cenérios que reproduzem os espacos das mulheres e
dos homens das casas dos primeiros imigrantes italianos. Os cenarios compdem-se de
alimentos, utensilios e voluntérios trajados como os imigrantes, possibilitando assim,

vislumbrar os costumes, como é possivel perceber nas fotos abaixo:
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Foto 4 — Casa da Nonna (2011)

Fonte: ELLER, Venda Nova (2011). Pesquisa de Campo

Foto 5 — Interior da Casa da Nonna (2011)

Fonte: ELLER, Venda Nova (2011). Pesquisa de Campo
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Foto 6 — Nonnas com visitante (2011)

Fonte: ELLER, Venda Nova (2011). Pesquisa de Campo.

Foto 7 — Comidas da Casa da Nonna (2011)

Fonte: ELLER, Venda Nova (2011). Pesquisa de Campo
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Por meio das fotos acima se percebe a riqueza na cenografia e a participagdo das

senhoras como voluntarias na Casa da Nonna. Observa-se agora o Paiol do Nonno:

Foto 8 — Fazendo rapadura no Paiol do Nonno (2011)

YW -

Fonte: ELLER, Venda Nova (2011). Pesquisa de Campo

A Festa da Polenta vai além dos dias do evento. O calendério da Festa conta ainda com
a Serenata Italiana, isto é, “quando 0s voluntarios saem vestidos a carater de diversos
pontos da cidade e se encontram no antigo local da Festa da Polenta” (CALIMAN,
Nara. 2009, p. 91). Neste momento os voluntarios cantam antigas can¢des e a cada ano
inserem um novo elemento para representar a vida dos imigrantes italianos. O objetivo
eram cativar os vendanovenses e faze-los sentir-se como donos da Festa, ou seja, dar-

Ihes uma posicédo de destaque.

Um dos momentos mais esperados hoje na Festa da Polenta € o Tombo da Polenta, isto
é, quando uma grande caldeira despeja sobre uma superficie metalica uma enorme
quantidade de polenta. O Tombo da Polenta esta registrado oficialmente, pois em 2004
entrou no Guinness Book, o livro dos recordes, como a maior polenta do mundo, com

1200 quilos do alimento preparados de uma sé vez. Esse paneldo foi uma das ideias da
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gestdo da Festa da Polenta a fim de trazer novos atrativos para o evento. Alguns
membros tinham contato com entdo Companhia Siderdrgica Tubardo (hoje Arcelor
Mittal Tubaré@o) e solicitaram a empresa a confec¢do da dita caldeira. O Tombo da
Polenta ¢ acompanhado da cantarola da musica “La Bella Pollenta”. Nas fotos abaixo ¢

possivel ter dimensédo da estrutura do caldeirdo usado para 0 Tombo da Polenta.

Fonte: ELLER, Venda Nova (2011). Pesquisa de Campo
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Figura 10 — Estrutura lateral do caldeiréo (2011)

Fonte: ELLER, Venda Nova (2011). Pesquisa de Campo
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Figura 11 — Caldei
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Fonte: ELLER, Venda Nova (2011). Pesquisa de Campo

O pubico a espera do Tombo da Polenta é enorme. Muitos ficam bem proximos para
apreciar o derramar de quilos de polenta, como se pode observar na foto a seguir.
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Figura 12 — A espera do Tombo da Polenta (2011)

Fonte: ELLER, Venda Nova (2011). Pesquisa de Campo
Figura 13 — O tombo da polenta (2011)

Fonte: ELLER, Venda Nova (2011). Pesquisa de Campo

Todavia, para esse trabalho interessava dar voz aos personagens que compdem a festa.

Para tanto, optou-se metodologicamente por aplicar um questionario composto com
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perguntas fechadas e abertas acerca da Festa da Polenta e da imigracéo na regido. Foram
entrevistados 100 participantes da Festa, sendo 50 homens e 50 mulheres. Desde
ajudantes da cozinha a Rainha da Festa da Polenta. Assim, buscou-se saber como esses

individuos observam e vivenciam a Festa da Polenta.

Como informado, optou-se por entrevistar a mesma propor¢do de homens e mulheres.
Isso ndo significa que o publico da festa seja composto igualmente por homens e
mulheres. Ademais, ndo se pretende afirmar que a quantidade de voluntarios da festa se
constitui igualmente homens e mulheres. Sabe-se que na area da cozinha e da
ornamentacao sobressaem-se as mulheres, enquanto em setores como financas e gestdo

sdo majoritariamente masculinos.

Outro fato a ser considerado na pesquisa de campo é a faixa etaria dos entrevistados.

Grafico 2 — Faixa etaria dos entrevistados
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Faixa Etéria dos entrevistados

Fonte: ELLER, (2011). Pesquisa de Campo

Por meio do grafico acima observa-se que a maioria dos voluntarios e dos participantes
da Festa da Polenta ainda sdo os jovens. Por mais que pesquisas, como a de Nara
Caliman (2009) apontassem para o receio da perda do interesse dos jovens pela
participagdo na Festa, os dados coletados mostraram que 30% dos voluntérios e/ou
participantes da Festa sdo jovens. Seguidos da faixa dos adolescentes os quais ocupam
25% do total. Vale notar que muitos vao a festa com suas familias. Assim, é plausivel
que a faixa dos 31 a 40 junto aos de 41 a 50 some 39% do total dos entrevistados.
Nesse sentido, € possivel afirmar que a Festa conserva seu carater familiar, uma vez que

é frequentada por familias.
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Ao questionar-se sobre os imigrantes italianos que foram para a regido, quase todos os
entrevistados (77%) responderam que Venda Nova foi ocupada por um namero elevado
de italianos. Apenas sete entrevistados disseram que foi pouco ou raro o nimero de

imigrantes que formaram a regiao.
Em seguida perguntou-se sobre a relacdo presente e passado, no tocante a identidade. A
pergunta foi a seguinte: “Vocé poderia dizer em que medida concorda ou discorda das

seguintes afirmacdes referente aos imigrantes?”

Tabela 1 — Imigracao e identidade gastronémica

Discorda Concorda Né&o sabe | Total
1 - A presenca dos imigrantes
italianos enrigueceu a cultura da 0 98 2 100
regido.
2 — Hoje, as familias da regido
ainda se comportam igual aos 63 30 7 100
imigrantes.
_3 - Vocé se a_ssemelha aum 60 31 9 100
imigrante italiano.
4 — Os imigrantes italianos tiveram 100
uma vida sofrida logo que chegaram 0 97 3
na regiao.
5 —Vocé sabe preparar receitas que 0 100 0 100
0s imigrantes italianos preparavam.

Fonte: ELLER, (2011). Pesquisa de Campo

Por meio desta tabela, percebe-se que quase todos os entrevistados veem a cultura
trazida pelos italianos como um elemento de valorizagdo da cultura local. Ademais, 0s
entrevistados compreendem que por mais que se busque manter as tradi¢cbes a
modernidade e a globalizagdo ndo permitem que as pessoas vivam tal como 0s grupos
do século XIX e inicio do XX. A segunda pergunta mostrou que as pessoas tem ciéncia
de que os tempos sdo outros, isto &, buscar tradi¢des, raizes, preservacdo da histéria de
uma gente ndo significa viver como os antepassados. Sendo assim, estas pessoas
compreendem que o homem é fruto do seu tempo. Quase todos também acreditam que

os imigrantes sofreram quando de sua chegada. De fato, os relatos escritos e orais
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confirmam a luta pela qual passaram os italianos para sobreviverem nas terras

capixabas.

Com relagdo a alimentacéo, a grande maioria sabe a0 menos preparar a macarronada .
As receitas mais citadas foram a polenta (96%), as massas em geral (88%) e os pées,
bolos e biscoitos, lembrados por 62% dos entrevistados, os quais podiam elencar quanto
alimentos desejassem. Questionou-se se eles comiam alimentos que, na visdo deles, 0s
imigrantes comiam. Todos disseram que sim. E na lista foram citadas a polenta (92%), a
linguica (76%) e as massas (73%). Para os entrevistados eram esses 0s alimentos

consumidos pelos imigrantes quando se fixaram no Espirito Santo.

Passou-se a a perguntar sobre a Festa da Polenta

Tabela 2 — A Festa da Polenta na visdo do entrevistado

Sim N&o Né&o sabe | Total
1 — E uma festa que os imigrantes 19 78 3 100
italianos trouxeram da Italia.
2 — E uma festa que os imigrantes 51 46 3 100
italianos faziam todos o0s anos.
3 — E uma festa criada ha poucos anos 58 42 0 100
4 — E uma festa criada para aumentar a 13 84 3 100
economia da regido
5 — E uma festa criada para dar 43 54 3 100
vizibilidade a regido.
6 —E uma festa que atrapalha a regizo 0 98 2 100

Fonte: ELLER, (2011). Pesquisa de Campo

Ao que parece a grande maioria das pessoas tem ciéncia que esta é uma festa inventada,
ou seja, as pessoas ndo se enganam achando que a Festa da Polenta é uma réplica de
alguma comemoracdo dos imigrantes italianos no Espirito Santo. Os entrevistados
ficaram divididos com relacdo a data de criacdo da festa e se os imigrantes a faziam
todos os anos. Alguns comentavam que os imigrantes festejavam o plantio e colheita do
milho, mas ndo acreditavam que eles comemorassem em todos 0s anos, mas sim,

algumas vezes apenas.
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Sobre a criacdo da Festa da Polenta parece que ndo ouve davidas, pois 92% dos
entrevistados responderam que foi Pe. Cleto Caliman o idealizador da festa. Apenas 6%
disseram que foram os imigrantes e trés entrevistados disseram que ndo sabiam a
resposta. Esse dado apenas corrobora a imagem do eclesiastico, que € bem visto por

grande parte dos vendanoveneses.

Sobre a relacdo do entrevistado com a Festa da Polenta perguntou-se:

Tabela 3 — A relacéo do entrevistado com a Festa da Polenta

Sim Né&o Né&o sabe Total
1 — Vocé vem a festa todos 0s anos? 100 0 0 100
2 —Voce espera pela festa ao longo do | 100 0 0 100
ano?
3 —Voce participa dos preparativos da | 98 2 0 100
festa?
4 — Voceé se sente parte dessa festa? 95 0 0 100

Fonte: ELLER, (2011). Pesquisa de Campo

Sendo assim, observa-se que a Festa da Polenta possui um publico fiel, o qual prestigia
as edicbes do evento. Além disso, boa parte dos entrevistados eram voluntéarios,
participavam dos preparativos da festa. Isso demonstra 0 quanto a mobilizacdo dos
voluntérios e sua atuacdo compromissada viabilizam a concretizacdo da Festa da
Polenta. Mesmo sendo uma tradicdo inventada, a festa conseguiu criar uma identidade
nas pessoas, um sentimento de pertencimento, ja que 95% respondeu se sentir parte da
Festa. Percebe-se que os voluntarios se véem como protagonistas do evento.
Perguntados sobre o Municipio de Venda Nova do Imigrante, a maioria destacou a
qualidade de vida na regido, como mostrado abaixo:
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Tabela 4 — A relacéo do entrevistado com o Municipio de Venda Nova do

Imigrante
Sim N&o Né&o sabe

1 — Vocé se considera um descente dos 60 33 7
imigrantes italianos que chegaram na
regido?
2 — Quando sua familia esta reunida vocé 98 0 2
acha que vocés se assemelham as familias de
imigrantes?
3 — Quando vocé esta junto dos seus amigos | 96 0 4

e vizinhos vocé acha que vocés formam um
grupo homogéneo?

4 —Vocé considera 0 Municipio de Venda | 100 0 0
Nova do Imigrante um bom lugar para se

viver?

5 —Voce se sente parte do Municipio de 97 0 3
Venda Nova do Imigrante

6 — No Municipio de Venda Nova do 41 52 7

Imigrante todos séo descendentes de
imigrantes italianos?

Fonte: ELLER, (2011). Pesquisa de Campo

Por mais que nem todos se considerem descentes de italianos, pois de fato ndo devem
mesmo ser, e que 63% asseguraram que as familias da regido néo se portam mais como
as familias dos imigrantes, como descreve a tabela 4, boa parte afirma que quando sua
familia se reune eles se assemelham as familias dos imigrantes. Os entrevistados
destacavam que quando a familia esta reunida eles falam em tom elevado, degustam
comidas tipicas, cantarolam cancGes italianas, ou seja, mantém rituais tradicionais.
Todavia, isso ndo quer dizer que eles sdo pessoas isoladas da modernidade e da
globalizagdo. O fato de buscarem preservar sua cultura, sua gastronomia, sua identidade
ndo faz deles uma comunidade isolada. Obviamente, em termos gastronémicos, 0s
jovens gostam de fast-foods, em decorréncia da vida corrida as familias consomem
alimentos pré-preparados, ou seja, vivem a realidade de seu tempo. No entanto, buscam

preservar suas raizes étnicas e culturais.

Por fim, perguntou-se quais 0s demais grupos de imigrantes compuseram o Municipio
de Venda Nova do Imigrante. Entre os mais citados estiveram os alemées com 89%,

seguido dos portugueses com 83% e os franceses com 40 %. Os franceses sempre sdo
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lembrados, pois de fato um grupo de franceses se instalou numa regido préxima a

Venda Nova do Imigrante.

Esse questionario visou demonstrar que a Festa da Polenta enquanto uma tradicao
inventada conseguiu criar uma identidade nas pessoas, especialmente aquelas da regiao.
Ademais, revelou que as pessoas sao cientes de que essa Festa foi inventada. Todavia
isso ndo a faz inferior, ao contrario. Para os entrevistados a Festa da Polenta € motivo de
orgulho, pois € o momento da valorizacdo da cultura e da gastronomia da regido,
fazendo com que o vendanovense seja lembrado como aquele da Festa da Polenta.

3.5. A cultura no palco politico: interesses de uma tradi¢do inventada

No calendéario de eventos do Espirito Santo despontam inimeras festas que comemoram
a imigracéo italiana no Estado. Ao lado de apresentagdes de cantores e grupos musicais
nacionais e da degustacdo da culinaria tipica, assiste-se a varias manifestacdes
folcloricas, incluindo musicas e dancas tradicionais, supostamente trazidas da Italia

pelos imigrantes a partir de 1880.

Tais eventos sdo constituidos, predominantemente, de manifestacdes de carater estético,
cuja expressdo em tradigdes populares também as faz portadoras de historia
identificadora, pois segundo Estevao C. de Rezende Martins (2007, p. 35) tém , “[...] um

efeito de longa duragdo nas mentalidades, convicgdes e acdes”. Assim, para este autor:

A cultura das tradi¢des (por vezes mesmo o culto) é um traco permanente da
historia empirica das sociedades, presente, por exemplo, nas praticas
folcléricas (sobretudo religiosa, musical e na indumentéaria). (MARTINS,
Rezende. 2007, p. 36).

No entanto, ao se observar mais detidamente a génese dessas manifestagdes, percebe-se
gue em muitas delas tradi¢des fundadoras convivem com tradi¢Ges criadas recentemente
e/ou com tradi¢cdes transplantadas de outros municipios brasileiros com semelhante

formacéo cultural.

O processo de criagdo de tradices, bem como do transplante de tradi¢es da imigracao
italiana no sul do Brasil para o Espirito Santo, pode ser percebido claramente, por
exemplo, na festa gastrondmica em homenagem aos 115 anos de imigragéo italiana em

Nova Venécia-ES, promovida pela Secretaria de Turismo do municipio, noticiada por
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Samuel Sabino e publicada no Caderno de Turismo de A Gazeta, de 26 de outubro de
2005:

A cidade j& estd em clima de festa. Desde o inicio do més os postes de
energia de varias ruas do centro e dos bairros estdo pintados nas cores da
Italia (verde, vermelho e branco). Para combinar, bandeirolas nas mesmas
cores ddo o toque final a decoracédo, que foi uma sugestdo do prefeito Walter
de Prd [..] O cardapio é tipicamente italiano, com muita polenta,
macarronada com ‘tchotchto’ de galinha, lasanha, pizza, frango assado,
gueijo galcho e uruguaio e saladas variadas. Tudo isso regado a trés mil
litros de vinho branco e tinto que serdo servidos diretamente das torneiras dos
barris de carvalho de 50 litros espalhados pelo saldo do clube. Para
arrematar, churrascada tipica galcha. Os pratos terdo superviséo direta da
equipe de Valdir Anzolin, do Rio Grande do Sul, que também tera a misséo
de animar a festa com musica dangante, numa mistura de ritmos que vai do
forré gaicho (vanerdo) as dancas tipicas da Italia (grifos nossos). (SABINO
2005).

Assim sendo, é possivel investigar a evolugdo da Festa da Polenta de Venda Nova do
Imigrante-ES sob a o6tica da “tradigdo inventada”, categoria proposta no livro A
Invengdo das TradicOes, organizado por Eric Hobsbawm e Terence Ranger (2006), no
sentido de identificar os elementos criados e acrescidos ao longo dos quase 30 anos de
existéncia da festa, que possam justificar ou ndo o epiteto “A maior festa da cultura

italiana do Estado do Espirito Santo”, pelo qual o evento é anunciado (AFEPOL, 2008).

Conforme ja explicitado a festa foi criada em 1979, por inspiracdo do Padre Cleto
Caliman, de modo a angariar fundos para entidades filantropicas que cuidam da salde,
da assisténcia social, da educacdo, da cultura e da seguranca do municipio de Venda
Nova do Imigrante (AFEPOL, 2008). Retomemos o j& mencionado depoimento do
Padre Cleto acerca da criacdo da Festa:

Na minha infancia criei alergia a polenta. Meu pai na falta de coisa melhor
empanturrava a filharada de polenta no café da manha, almogo e jantar,
criando em mim, aversdo a este alimento. Hoje, nos meus 80 anos bem
vividos, mesmo sem polenta, vez por outra, sei apreciar uma polenta frita.
Mas, vamos a Festa da Polenta em Venda Nova do Imigrante. Foi assim: -
Em 1978 — recebi um convite do Sr. Luiz Marchezi para uma Festa da
Polenta, em Sagrada Familia, no municipio de Alfredo Chaves — ES. Fui em
mais trés [sic]. Em grande “brondo” (caldeirdo), a méscola mexia o fubd, etc.
e tal. Provei, gostei, ndo demais, da polenta acompanhada de linguica e
gueijo. Tudo bem. Ai veio o estalo de Vieira. Porque nédo fazé-la em Venda
Nova do Imigrante, onde o prato principal € a polenta! [...] Reuni a patota,
uns 8 (oito) polenteiros (as), e lancei a idéia. Aprovacdo unénime. Sem saber
como, quando e onde, reunimo-nos varias vezes, e sob sugestdes praticas
resolvemos fazer a 1 Festa da Polenta em Venda Nova do Imigrante. Foi no
colégio Salesiano, precedida de uma santa missa na Igreja Matriz.
Improvisou-se tudo, cozinha, caldeirfes, fubd, lingiiica, queijo, macarrao,
frango, mesas, cadeiras, pratos, copos, vinhos cerveja, musica, etc.
Finalidade: ajudar o hospital local e ter meios para novas festas do género.
N&o havia propriamente uma filosofia sobre o evento. Era ajuntar o povo,
comer, divertir-se e agrupar possivel saldo credor. As primeiras cinco festas
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constataram de um sO0 dia 1.500 pessoas, por sinal muito bom
comparecimento. 1sso em 1979. De dimens&o local a Festa foi tomando vulto,
e difundiu-se por todo o Estado do Espirito Santo e Estados vizinhos. De um
dia a festa estendeu-se por trés, com novos conceitos e objetivos que ndo se
divertir e lucrar (grifos nossos) (AFEPOL, 2008).

Retomou-se esse depoimento, pois ele ressalta duas interessantes observagdes no &mbito
das “tradi¢des inventadas”. Primeiramente, a festa foi inspirada a partir de uma outra
festa realizada no municipio vizinho de Alfredo Chaves (ES), muito embora a polenta
também fosse o prato principal de Venda Nova do Imigrante; em seguida, o padre
reconhece, na ocasido de seu depoimento, que a festa adquiriu “novos conceitos e
objetivos que nao se divertir e lucrar” e que, no inicio, “ndo havia propriamente uma

filosofia sobre o evento”.

Ambas as observagdes suscitadas pelo depoimento do padre Cleto oferecem uma pista
interessante para que se possa cotejar a tradicdo genuina com a tradi¢do inventada, a
manifestacdo local com a manifestacao transplantada, entre outras comparacdes. Quanto
“a0s novos conceitos e objetivos”, ¢ possivel compreender como uma simples festa de
origem filantrdpica tornou-se um expressivo elemento simbélico de valorizacdo e poder
do descendente de imigrantes italianos perante a sociedade capixaba que, segundo

intelectuais, érgdos oficiais e a midia, se reconhece como multicultural.

No que diz respeito a identidade capixaba como multicultural, o historiador capixaba
Renato Pacheco (PACHECO, Renato. 2004) propde uma divisdo territorial sob a
influéncia das subculturas representativas dos diferentes grupos que formaram
historicamente o povo espiritossantense, reconhecendo que, ao lado de peculiaridades
pré-existentes de suas culturas de origem, coexistem adaptacdes a cultura local, no caso
a cultura luso-brasileira forjada no periodo colonial. Assim, existiriam no territorio

estadual as seguintes subculturas:

1 — metropolitana — abrangendo Grande Vitéria e Guarapari, em que a vida
urbana se assemelha as das outras cidades brasileiras de médio porte;

2 — litoranea, com estoque predominantemente indio e vocacdo para a pesca,
em Conceicdo da Barra e Presidente Kennedy;

3 — neo-européia, nas montanhas centrais, onde se mantém muitas culturas
aqui transplantadas no século XI1X;

4 — mineira, no sudoeste e noroeste;

5 — baiana, no extremo norte.

Tal padrdo de diversidade atribuido a cultura ou a natureza capixaba repete-se na
propaganda politica e empresarial, nos catadlogos de atracdo de investimentos e nos
artigos e cronicas de artistas, escritores e intelectuais: o capixaba (ou o Espirito Santo) é
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apresentado como uma mistura de praias, montanhas, bandas de congo, moqueca,
polenta, indios de Aracruz, alemaes de Santa Leopoldina e Santa Maria de Jetiba,
italianos de Venda Nova do Imigrante e tantas representagdes ou conjuntos de

representacdes que sejam possiveis encontrar no territorio espiritossantense.

Vale destacar que a publicagdo Identidade Capixaba da coletanea “Escritos de Vitoria”,
de iniciativa da Prefeitura Municipal de Vitdria, (VILACA, 2001 tratou o tema
diversidade ou multiculturalidade de forma quase uniforme pelas suas 213 paginas, por
intermédio de artigos, cronicas e poemas de 36 autores locais, incluindo capixabas e
residentes de outras origens. De uma uma forma ou de outra, todos autores reconhecem
uma identidade capixaba, seja calcada numa determinada subcultura, seja sob o aspecto
da multiculturalidade, registrando-se apenas uma excec¢do, Alain Herscovici, que afirma

nédo existir uma identidade especificamente capixaba:

[...] A propria evolugdo historica do Espirito Santo, que apresenta, entre
outras caracteristicas, o isolamento dos grandes eixos de comunicacdo do
pais, assim como sua situacdo limitrofe na proximidade de trés polos
culturais e econdbmicos (Rio de Janeiro, Bahia e Minas Gerais), ndo lhe
permitiu criar referenciais culturais proprios. [...] Por outro lado, o Espirito
Santo é um Estado que conheceu, desde o final dos anos 60, um
desenvolvimento econdmico importante. Este desenvolvimento econdmico
torna necessaria a construgdo de uma imagem midiatica construida a partir de
referenciais proprios capazes de "vender" sua imagem no exterior. Parece-nos
que, até hoje, o Espirito Santo ndo conseguiu realizar e implementar este
posicionamento midiatico. H4 um desenvolvimento desigual entre a infra-
estrutura econdmica e a superestrutura cultural, simbélica e ‘comunicacional’
(HERSCOVICI, Alain 2001).

Embora a discussdo sobre a existéncia ou ndo de uma identidade capixaba esteja fora do
ambito deste trabalho, vale destacar, no texto de Alain Herscovici, que este autor
considera identidades, referenciais culturais e imagem midiatica como produtos de uma
construcdo ideoldgica. Acrescenta ainda que o atual estdgio de desenvolvimento

econémico do Espirito Santo gera a necessidade de construcéo dessas representacoes.

Ainda que ndo se tenha logrado construir, no Espirito Santo, uma imagem midiatica
mais ou menos uniforme a altura de seu desenvolvimento econémico e que o faca
destacar-se perante as outras unidades da Federacao, percebe-se que no plano interno as
sub-culturas tratam de se diferenciar umas das outras, construindo e difundindo

identidades culturais proprias.

Segundo o historiador Estevdo C. de Rezende Martins (MARTINS, Rezende. 2007), a
construcdo de identidades se realiza por quatro maneiras, ndo excludentes e as vezes

combinadas: (i) a identidade por assimilacdo — aculturacdo, submissdo de um grupo a
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cultura de outro grupo); (ii) a identidade por contraste — diferenciacdo por refor¢o dos
elementos incomuns ou diferentes; (iii) a identidade por rejeicdo — agudizacdo dos
processos de conflito, por exemplo: o caso dos movimentos de reconhecimento dos
direitos dos afro-descendentes e dos amerindios e (iv) a identidade por diferenca —
consciéncia da diferenca: contemplagdo do outro, podendo derivar para as formas
anteriores, dependendo, portanto, da escala de valores envolvida e de sua realizacdo

histérica no tempo e no espaco correspondente ao individuo.

A construcdo de uma identidade italo-capixaba, por intermédio da preservacdo de
manifestacOes folcldricas dos descendentes de imigrantes italianos tal como acontece na
Festa da Polenta, aproxima-se bastante do tipo identidade por contraste, no qual a
apropriacao ou recriagdo de uma cultura italiana “original”, transposta para outro meio,

evolui para o contraste (MARTINS, Estevédo. 2007).

Vale reter dos diferentes autores até aqui mencionados as seguintes consideracdes: (i) 0s
limites das identidades em construcao sdo fluidos em uma sociedade dita multicultural,
porquanto varidveis no tempo e no espaco, raramente exibindo raizes profundas na
historia; (ii) no processo de construgdo de identidades existe uma intencionalidade dos

distintos grupos sociais no sentido de estabelecerem diferencas marcadas entre si.

O estudo da origem e do desenvolvimento da Festa da Polenta, com a identificacdo e a
analise dos elementos criados e adicionados ao longo do tempo, seus objetivos e 0 modo
como se articulam na construgdo de uma identidade “italo-capixaba” pode ser analisado
pelo viés da “invengdo das tradigdes”. Para Hobsbawm (2006), a “tradi¢dao inventada”
pode ser compreendida como :
[...] um conjunto de préticas, normalmente reguladas por regras tacita ou
abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam
inculcar certos valores e normas de comportamento através da repeticdo, o

que implica, automaticamente; uma continuidade em relacdo ao passado.
(HOBSBAWM, Eric. 2006, p. 82).

A invencdo das tradicdes, segundo o mencionado autor, foi a maneira pela qual, na
segunda metade do século XIX e inicio do século XX, numerosas "tradicdes”,
principalmente de natureza ritual e festiva, foram criadas pelas instituigbes
legitimadoras dos Estados, como forma de valorizar o passado dos estados-nagéo e de
reforgcar o poder de quem os dirigia. Tais estudos esclarecem a maneira como a histdria

é utilizada enquanto legitimadora das acdes e como forma de proporcionar a coesao
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grupal das sociedades humanas. A “invencdo da tradicdo” se ancora firmemente no
passado a partir de préaticas sociais do presente, fazendo com que essas praticas passem
a ser vistas como um processo herdado “naturalmente”, sem a mediagao de interesses e

ideologias que as legitimem historicamente (HOBSBAWM, Eric. 2006).

Outro aspecto importante da invencdo das tradi¢bes, observado por David Cannadine
ao estudar os rituais da monarquia inglesa, € a “posibilidade de se fazer contraste frente
a situacOes novas, transmitindo a impressdo de conforto e estabilidade em tempos de
tensdo e declinio” (CANNADINE, 1997, p. 129). Declinio, de fato, ndo é o caso da
Festa da Polenta, que atualmente se encontra em situacdo de crescente prestigio. A
tensdo, se houver, talvez fique por conta da disputa que travam as diversas sub-culturas

para se constrastar e se destacar umas das outras no dito espaco multicultural capixaba.

Contudo, para Andrea Semprini (1999), deve-se ter em conta que num espaco
multicultural as reivindicagOes, as identidades ou os valores exigidos pelos grupos e
minorias ndo sdo dados objetivos, historicamente fundamentados e estaveis. Para o

socidlogo italiano:

O espaco multicultural é antes de tudo um espaco de sentido, uma semiosfera
onde a circulagdo dos simbolos é pelo menos tdo importante quanto a
circulagdo dos bens e outros beneficios materiais. A propria nogdo de "dado
objetivo" ndo faz sentido em tal contexto, dominado por representacdes,
perspectivas individuais, tendéncias, e onde as identidades e as fronteiras dos
grupos se negociam, se fazem e se desfazem, num processo eminentemente
dindmico e interativo. (SEMPRINI, 1999, p. 145).

Os processos de negociacdo e de interacdo ou de influéncias mutuas, tal como
explicitado por Semprini (1999, p. 146), justifica que algumas das estratégias de
invencdo das tradi¢bes utilizadas pelos diversos grupos representantes das sub-culturas
capixabas se assemelhem em certos casos. Observe-se, por exemplo, 0s objetos gigantes
produzidos para o marketing de cidades, de eventos, do turismo e de outros factoides,
inspirados, decerto, nas variedades que constam do livro de recordes Guinness (2000),
como ja citado. S&o objetos dessa natureza produzidos no Espirito Santo: a panela de
barro gigante de Goiabeiras (Vitéria - ES); o maior cafezinho do mundo (Brejetuba -

ES) e 0 queijo gigante da Festa da Polenta (Venda Nova do Imigrante - ES).

O queijo gigante da Festa da Polenta, €, de fato, um bom exemplo desse chamado

marketing, conforme afirma Tarcisio Caliman, um dos organizadores da festa:

[...] tanto a polenta quanto o queijo, além de divulgarem a culinéria local, é
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[sic] um excelente instrumento de marketing. Ambos chamam a atengéo pela
qualidade de nossos produtos, que mesmo em escala maior, mantém as
caracteristicas dos artesanais. Isto revela o zelo das produg¢des do agroturismo
e da agroindistria de Venda Nova (grifo nosso) (FOLHA DA TERRA,
2008).

Pesando cerca de 800 quilos, o queijo gigante, apdés um desfile em carro aberto
acompanhado de pessoas vestidas com trajes tipicos italianos, é entdo cortado e seus
pedacos vendidos ao publico presente. Na programacdo da festa, o evento é
devidamente traduzido para o italiano como Il taglio del formaggio (o corte do queijo),
muito embora esse formaggio, fabricado com leite local, passe, como afirma Tarcisio
Caliman, por um “[...] processo de cura similar ao [queijo] tipo minas padrao” (FOLHA
DA TERRA, 2008). A figura abaixo aponta a dimensdo do queijo gigante da Festa da
Polenta de 2011.

Foto 14 — Queijo gigante (2011)
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Fonte: ELLER, (2011). Pesquisa de Campo

Outro exemplo de influéncia matua na invencédo de tradi¢cdes nos municipios capixabas
é a utilizacdo de grupos folcloricos de outros estados na organizacgdo das festas italianas,
principalmente os grupos do Rio Grande do Sul. Ressalte-se que a equipe galcha de

Valdir Anzolin, encarregada de preparar a Festa Gastron6mica de Nova Venécia (ES)
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em 2005, ja se apresentava em 1992 na XIV Festa da Polenta de Venda Nova do
Imigrante com musicas e dancas italianas em dois dos trés dias da festa. Convém
desconfiar de uma possivel interferéncia do grupo de Anzolin para conferir maior
densidade ao cardter italiano da Festa da Polenta em sua primeira década, do mesmo

modo que o fez com a festa gastronémica de Nova Venécia em 2005.

A presenca da motivacdo politica no estabelecimento das invencdes da tradicéo,
sobretudo como mediacdo de interesses e de ideologias que as legitimem
historicamente, também poderd ser investigada a partir de indicios da presenca de
instituicdes politicas como organizadoras, apoiadoras ou patrocinadoras presentes no

material de divulgacdo da Festa da Polenta ao longo do tempo.

Segundo o depoimento do padre Cleto, no inicio (1979) a festa teria sido cOpia de uma
outra festa de Alfredo Chaves (ES), contava com poucos voluntarios da propria
comunidade para organizé-la e ndo havia, segundo suas palavras, “[...] uma filosofia
sobre o evento” (AFEPOL, 2008).

No folder da XIV Festa da Polenta (1992) aparece como organizadora e realizadora a
Comunidade de Venda Nova, mas conta agora com o apoio da Prefeitura Municipal,
juntamente com uma fabrica de massas. Nesse momento ja é a “melhor festa italiana do

Estado do Espirito Santo”.

No ano seguinte (1993), a XV Festa da Polenta aparece entdo organizada por uma
personalidade juridica — a Associacdo Festa da Polenta (AFEPOL) juntamente com a
Comunidade de Venda Nova, sob o patrocinio conjunto da Prefeitura Municipal, da
mesma fabrica de massas e de um elemento novo: o Governo do Estado. O folder é de
melhor qualidade que o de 1992 e os visitantes sdo convidados a desfrutar “[...] trés dias

de vivéncia das tradicdes italo-brasileiras nas montanhas do Estado do Espirito Santo”.

Hobsbawm considera “politicas” as invengdes de tradicdo promovidas por Orgaos
oficiais (estados, movimentos sociais e politicos organizados) e chama de “sociais”
aquelas invencGes nédo-oficiais geradas por grupos sociais sem organizacdo formais ou
por “[...] aqueles cujos objetivos ndo eram especifica ou conscientemente politicos,
como o0s clubes e grémios, tivessem eles ou ndo também funcgdes politicas
(HOBSBAWM, Eric. 2006, p. 271).

Parece, pelo exame da presenca das instituicGes politicas nas programagdes (1992, 1993

e 2007) e o depoimento do padre Cleto (1979), que a Festa da Polenta tem um inicio
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com tradi¢des inventadas ou transplantadas de cunho “social”, evoluindo mais adiante
para tradi¢des inventadas de cunho mais “politico” ao lado de uma profusdo de novos
elementos com uma clara intencionalidade de promoc¢éo de marketing ligado a atividade

do agroturismo praticado na regiéo.

De todo modo, em sua primeira década, a Festa da Polenta ja logrou constituir-se numa
veneravel tradicdo circunscrita no espaco e com profundas raizes na historia: a
manutencdo dos costumes dos imigrantes italianos do século XIX em Venda Nova do
Imigrante. Portanto, a analise dos elementos criados e acrescidos ao longo da festa
devera localiza-los de maneira mais abrangente possivel em seu contexto historico,
conforme corrobora a proposta metodoldgica de David Cannadine (2006) que, para tal
tipo de evento ou cerimbnia, € preciso pressupor uma perspectiva diacronica,

comparativa e contextual, acrescentando ainda que:

Como acontece com todas as manifestacdes culturais que podem ser tratadas
como textos, ou todos os textos que podem ser tratados como manifestacbes
culturais, exige-se uma descri¢do “ampla”, ¢ ndo “restrita”. [...] estudar o
contexto ndo significa apenas obter informagdes adicionais; é também uma
preparacdo para que tenhamos uma compreensdo melhor do seu significado
do que a que poderiamos talvez obter a partir da simples leitura do texto em
si (CANNADINE, David. 2006, p. 172).

Desta forma, observa-se que essa tradicdo, mesmo tendo sido inventada, conseguiu

estruturar-se de modo a criar uma identidade entre os habitantes da localidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ainda sdo pequenos o0s grupos de pesquisa que tomam a gastronomia como Viés
explicatico das relagcdes sociais entre os individuos. Poucos sdo os trabalhos que
problematizam a alimentacdo a fim de desvendar a cultura, as tradigdes e a identidade
de comunidade ou grupos.

Desta forma, pensa-se que esta dissertacdo de modo despretencioso visou contribuir
para o fomento de questBes relacionadas as tradi¢es culturais encenadas no palco da
modernidade. A Festa da Polenta do Municipio de Venda Nova do Imigrante pode ser
usada como um claro exemplo de tradigdo inventada. Gragas as ideias visionarias do Pe.
Cleto Caliman, a Festa trouxe visibilidade para a regido, movimentando sua economia,
ressaltando seu habitante no cenario capixaba. Todavia, estes ndo eram 0s objetivos
principais dessa festa. A valoriza¢do da cultura dos imigrantes, das raizes italianas e o
resgate histdrico estavam entre as ambic¢Bes do evento. Para o religioso que esteve a
frente da empreitada, a Festa era um motivo de confraternizacdo proporcionando um

espaco de convivio, conversa e fortalecimento de lagos entre os habitantes da regiéo.

Observa-se que a imigracdo italiana deixou marcas na missigenada sociedade capixaba.
Prova disso esta na cozinha. Polenta, linguica, pdes e bolos sdo lembrados com
frequencia ao se referir sobre as comidas tipicas dos imigrantes italianos. Ocorre que
essa lembranca ndo se da pelo acaso. Ela € reforcada pela acdo humana, uma vez que a
cultura e a gastronomia sédo mutéveis e filhas de seu tempo. Nesta caso, vale destacar a
Festa da Polenta como uma forma de (re)lembrar e por vezes de (re)inventar a culinaria
tipicamente italiana. E a Festa vai além: cria uma identidade italiana até mesmo no
individio mais missigenado. Parte disso decorre do envolvimento do individuo junto aos
preparativos da Festa. Assim, retoma-se uma das bases da Festa: a acdo voluntaria. A
atuacdo do sujeito na Festa e sua valorizagdo como voluntério o fazem sentir-se como
elemento do evento, logo, cria ou estreita seus lagos com a cultura italiana, ou seja, o faz

sentir-se descendente dos imigrantes.

A alimentacéo esta intimamente ligada ao sentimento de estabelecimento do individuo e
a sua relacdo com a cultura italiana. Saber preparar pratos como a polenta, o fazem
aproximar-se das raizes italianas. Além disso, o prdprio portar-se a mesa, com a familia
reunida, marcada pelo muito falar gera no sujeito a sensagao de estreita ligacdo com a

cultura dos imigrantes.
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Interessante notar é a sobrevivéncia dessas tradicbes com o advento da modernidade.
Tanto que alguns moradores mais velhos temem o fim dessas manifestagdes artisticas e
culturais. Todavia, pela pesquisa de campo percebe-se que o0s jovens estdo envolvidos
nas atragdes culturais, especialmente na Festa da Polenta. Grande parte dos voluntarios
possuiam idade entre 20 a 31 anos. A Festa da Polenta coroa anualmente uma Rainha e
duas Princesas, isto €, mocas que representardo durante um ano a regido. Uma espécie
de “Miss” da Festa da Polenta. Essa atracdo da Festa pode ser destacada como um
elemento criado para aproximar as jovens da Festa e, logo, da cultura italiana. E notorio
gue no passado imperial capixaba ndo havia concursos para eleger a mais bela garota
entre os imigrantes italianos. Todavia, essa tradicdo (pois a escolha das meninas ja se
consolidou como uma tradi¢do na Festa) foi inventada com um objetivo. Assim, como o
queijo gigante e o tombo da polenta. Desta forma, para driblar os avancos da
modernidade e as a¢des da globalizacdo € fundamental a criacdo de elementos geradores
de identidade ou mesmo identificacdo, ou seja, € necessario fazer o sujeito se sentir
parte dagquela comunidade. Valendo-se das palavras de Norbert Elias (2000), €

necessario entdo fazé-lo se sentir um estabelecido e ndo um outsider.



113

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

AFEPOL. A histéria da Festa da Polenta. Disponivel em
<http://www.festadapolenta.com.br/ historia.php>. Acesso em 20 marco 2008.

AFEPOL. XV Festa da Polenta: programacao. [Venda Nova do Imigrante, 1993]. 1
folder.

ALMADA, Vilma Paraiso Ferreira de. Escravismo e transicdo: o Espirito Santo
(1850-1888). Rio de Janeiro: Graal, 1984

ALVIM , Zuleika Maria Forcione. O Brasil Italiano. (1880-1920). In: Fausto, Boris
(Org). Fazer a América. Sdo Paulo: EDUSP, 2000.

ANICO, MARTA. A pos-modernizacdo da cultura: patrimonio e museus na
contemporaneidade. Revista Horizontes antropolédgicos.  vol.11 n.23. Porto
Alegre. Jan./Junho 2005. Disponivel em: <http://dx.doi.org/10.1590/S0104-
71832005000100005>. Acessado em 15 de Novembro de 2011.

BARROS, Alberto Sergio do Rego. (Coord.) INSTITUTO AGRONOMICO DO
PARANA. Producédo de sementes em pequenas propriedades. 2. ed. rev. e ampl.
Londrina, PR: IAPAR, 2007.

BARROS, Thiago Zanetti; RODRIGUES, Marcia Barros Ferreira. UNIVERSIDADE
FEDERAL DO ESPIRITO SANTO Centro de Ciéncias Humanas e Naturais.
Imigracdo estrangeira no jornal A Provincia do Espirito Santo (1882/1889). 2007.
130 f. Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Federal do Espirito Santo, Centro de
Ciéncias Humanas e Naturais, 2007.

BASTOS, Fabiola Martins. Relagdes sociais, conflitos e espacos de sociabilidades:
forma de convivio no Municipio de Vitoria/ES 1850-1872. Dissertacdo. 212fl.
Programa de P6s-Graduacdo em Histdria Social das RelagGes Politicas. Universidade
Federal do Espirito Santo. Vitéria, 20009.

BELLUZZO, Rosa. Nem garfo, nem faca: a mesa com 0s cronistas e viajantes. SP:
Senac,2010.

BITTENCOURT, Gabriel Augusto de Mello. Café e modernizagdo: o Espirito Santo
no século XIX. Rio de Janeiro: Liv. Ed. Catedra, 1987.

BONI, Luis A. de.; COSTA, Rovilio. Far La Nerica: a presenca italiana no Rio Grande
do Sul. Porto Alegre: Riocell, 1991.

BRAUNE, Renata; FRANCO, Silvia Cintra. O que é gastronomia. Sdo Paulo:
Brasiliense, 2007

CALIMAN, Cleto. La Merica che avemo fato: a familia Caliman no Espirito Santo.
[Vitéria, ES?]: Ed. do Autor, 2002.


http://www.festa/
http://dx.doi.org/10.1590/S0104-71832005000100005
http://dx.doi.org/10.1590/S0104-71832005000100005

114

CALIMAN, Nara Falqueto. Uma Itdlia que ndo existe na Itélia: tradicdo e
modernidade em Venda Nova do Imigrante - ES. 2009. 148 f. Dissertacdo (Mestrado) -
Universidade Federal do Espirito Santo, Centro de Ciéncias Juridicas e Econémicas

CAMPOS, Mitarra; COSTA, Maria; FRANCO, Sebastido; HEES, Regina. Correntes
imigratorias no Espirito Santo: alemaes, italianos e libaneses : uma visao didatica
para o ensino fundamental e medio. Vitoria, ES: EDUFES, 1999.

CANNADINE, David. Contexto, execucdo e significado do ritual: a monarquia
britdnica ¢ a “inven¢do da tradicao”, c¢. 1820 a 1977. In:. HOBSBAWM, Eric;
RANGER, Terence (Orgs). A invencdo das tradigfes. Traducdo Celina Cardim
Cavalcante. 4. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1997. p. 111-74.

CARNEIRO, Henrique. Comida e sociedade: significados sociais na histéria da
alimentacdo. In: Histéria: Questdes & Debates, Curitiba, n. 42, p. 71-80, 2005.

CARVALHO, Enaile Flauzina. Politica e economia mercantil nas terras do Espirito
Santo (1790-1821). Dissertacdo. 197fl. Programa de Pds-Graduacdo em Historia Social
das Relages Politicas. Universidade Federal do Espirito Santo. Vit6ria, 2008.

COMUNIDADE VENDA NOVA. XIV Festa da Polenta: “la bella polenta se magna
cosi...”. [Venda Nova do Imigrante, 1992]. 1 folder.

CONDE, Bruno Santos. Depois dos jesuitas: a economia colonial do Espirito Santo
(1750-1800), Dissertacdo. 178fl. Programa de Pds-Graduacdo em Historia Social das
Relagdes Politicas. Universidade Federal do Espirito Santo. Vitoria, 2011.

CORCAO, Mariana. Os tempos da memdria gustativa: bar paléacio, patriménio da
sociedade curitibana (1930-2004). Dissertacdo.128fl. Programa de Pds-Graduagdo em
Historia. Universidade Federal do Parand. Curitiba, 2007,.

DE BONI, Luis Alberto. Escola Superior de Teologia Sdo Lourengo de Brindes.
Fondazione Giovanni Agnelli. A Presenca italiana no Brasil, volume II. Porto Alegre:
Escola Superior de Teologia; Torino, Italia: Fondazione Giovanni Agnelli, 1990.

DE LUCA, Tania Regina. Histdria, dos, nos e por meio dos periédicos. In PINSKY,
Carla (Org.). Fontes historicas. 2. ed. Sdo Paulo: Contexto, 2006. p.109-153.

DUARTE, Rosélia. Pesquisa qualitativa: reflexdes sobre o trabalho de campo.
Cadernos de Pesquisa, n°115, margo/ 2002, p.139-154.

ELIAS, Norbert; SCOTSON, John L. Os Estabelecidos e os outsiders: sociologia das
relacdes de poder a partir de uma pequena comunidade. Rio de Janeiro: J. Zahar, 2000.

FERREIRA, Rodrigo Paste. Luta e Labuta: o papel social e econémico da mulher
imigrante na regido de Venda Nova do Imigrante (ES)-1891-1927. 2008. Dissertacdo
(Mestrado). Programa de PoOs-Graduacdo em Historia Social das RelagGes Politicas.
Universidade Federal do Espirito, 2008.

FREEDMAN, Paul. A Histéria do sabor. SP: Senac, 2009



115

FURET, Francois. O passado de uma ilusdo. Sdo Paulo: Siciliano, 1995.

GAMBINI, Roberto. O espelho indio: os jesuitas e a destruicdo da alma indigena. Rio
de Janeiro: Espago e Tempo, 1988.

GEERTZ, Clifford. A interpretagdo das Culturas. Zahar. Rio de Janeiro, 1973,
GOOCH, John. A unificacéo da Italia. Sdo Paulo: Atica, 1991.

GRIBAUDI, Maurizio. Escala, pertinéncia, configuragéo. In: REVEL, Jacques (Org.).
Jogos de escala: a experiéncia da micro-analise. Rio de Janeiro: FGV, 1988.

GUIMARAES, Lucia Maria Paschoal; PRADO, Maria Emilia. O liberalismo no Brasil
imperial: origens, conceitos e préatica. Rio de Janeiro: Revan; UERJ, 2001

HAZAN, Marcella. La cucina. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000.

HERSCOVICI, Alain. Identidade capixaba: alguns questionamentos. In: VILACA,
Adilson (Coord.). Identidade capixaba. Vitéria: Secretaria Municipal de Cultura/
PMV. 2001. Escritos de Vitdria. n. 20. p.13-20.

HEES, Regina Rodrigues; FRANCO, Sebastido Pimentel. A Republica e o Espirito
Santo. Vitoria: Multiplicidade, 2003.

HOBSBAWM, Eric; RANGER, Terence (Org.). A invencao das tradic¢des. Traducéo
Celina Cardim Cavalcante. 4. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1997.

INCAPER. Programa de assisténcia técnica e extenséo rural (PROATER),
Venda Nova do Imigrante: planejamento e programacéo de ac6es, 2011. Disponivel em:

<http://www.incaper.es.qov.br/proater/municipios/Centro cerrano/Venda Nova.pdf >
Acessado em: 6 de fevereiro de 2012.

JARDIM, Antonio de Ponte. Acdo e modernizacdo da cultura: algumas reflexdes
analiticas. Palestra proferida no IX Congresso Historico-cultural de Viana e do
Meio Ambiente do Rosario de Lagos do Maracu. Comité de Defesa do Patrimonio
Histdrico, Artistico e Cultural, Paisagistico e do Meio Ambiente de Viana, MA. Julho
2005.

LARAIA, Roque de Barros. Cultura: um conceito antropologico. Rio de Janeiro, Jorge
Zahar, 2001.

LAZZARO, Agostino; COUTINHO, Gleci Avancini.; FRANSCESCHETTO, Cilmar.
Lembrancas camponesas: a tradicdo oral dos descendentes de italianos em Venda
Nova do Imigrante. Vitoria: 1992.

LEONELLI, Vera (Org.). ABC direitos humanos: dicionario. Salvador: UNICEF,
Projeto Axé, 2000.

LEVI-STRAUSS, Claude. Antropologia estrutural. Rio de Janeiro: Edices Tempo
Brasileiro, 1975.


http://www.incaper.es.gov.br/proater/municipios/Centro_cerrano/Venda_Nova.pdf

116

LEVI-STRAUSS, Claude. O cru e o cozido. Sdo Paulo: Cosac e Naify, 2004.

MARTINS, Estevao C. de Rezende. Cultura e poder. 2. ed. rev. e atualizada. Sao
Paulo: Saraiva, 2007.

MAUSS, Marcel; GURVITCH, Georges; LEVY-BRUHL, Henri. Sociologia e
antropologia. Sao Paulo: Cosac & Naify, 2003.

MERLO, Patricia Maria da Silva. A sombra da escravid&o: negécios e familia escrava,
Vitéria/ES, 1800-1830. (Dissertacdo de Mestrado). Programa de P6s-Graduacdo em
Historia Social da Universidade Federal Fluminense, Niteroi, 2003.

MERLO, Patricia Maria da Silva; Eller, Alessandro. Sabores do ES: Regido das Trés
Santas. 1. ed. Vitoria: Sebrae-ES, 2008.

MITCHELL, J. Clyde. A questdo da quantificacdo na antropologia social. In:
FELDMAM-BIANCO, Bela (Org.). Antropologia das sociedades contemporaneas.
Sé&o Paulo: Global, 1987, p.77-126

MOREIRA, Antonio Flavio Barbosa; SILVA, Tomaz Tadeu da (Org.). Curriculo,
cultura e sociedade. 4. ed. S&o Paulo: Cortez, 2000.

MOREIRA, Vania Lousada. Os indios e a historiografia. Revista Dimensdes,n® 13,
2001.

MOTTA, Katia Sausen. Uma historia de familia: o cotidiano capixaba a partir de
inventarios post-mortem, 1790/1800. Relatério final PIBIC/UFES 2007/2008.
Disponivel em: http://www.cchn.ufes.br/nudes/relatorios/12.pdf

NASCIMENTO, Mayk Andreele. Individuo e cultura: perspectivas da Antropologia
Contemporanea. Revista Eletronica de Ciéncias Sociais — nimero 7, setembro/2004, p.
32-40

OLIVEIRA, José Teixeira de. Historia do Estado do Espirito Santo. 3. ed. Vitoria,
ES: Arquivo Publico do Estado do Espirito Santo: Secretaria de Estado da Cultura,
2008.

OLIVEIRA, Marcio de. Origens do Brasil meridional: dimensdes da imigracdo polonesa
no Parand, 1871-1914. In: Estudos Histdricos, Rio de Janeiro, vol. 22, n° 43, 2009, p.
218-237.

ORTIZ, Renato. A moderna tradigdo brasileira: cultura brasileira e inddstria cultural.
5. ed. S&o Paulo: Brasiliense, 1999.

PACHECO, Renato. A cultura capixaba: uma visdo pessoal. Vitoria: IHGES, 2004.

PERROT, Michelle. Os excluidos da historia: operarios, mulheres e prisioneiros. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 2001


http://www.ufes.br/ppghis/dimensoes/artigos/Dimensoes13_VaniaMariaLosadaMoreira%202.pdf
http://www.cchn.ufes.br/nudes/relatorios/12.pdf

117

PINHEIRO, Philipi Gomes Alves. Feridas no crime: agressdes de mulheres na Comarca
de Vitéria/ES (1850/1871). Anais do XIV Encontro regional de Histdria da
ANPUH-RIio. Unirio, 2010. Disponivel em:
<http://www.encontro2010.rj.anpuh.org/resources/anais/8/1277210801_ARQUIVO_FE
RIDASNOCRIME-ANPUHRIio-PhilipiAlves.pdf> Acessado em: 15 de novembro de
2011.

PORTELLI, Alessandro. O massacre de Civitella Val di Chiana (Toscana, 29 de junho
de 1944): mito e politica, luto e senso comum. In: FERREIRA, Marieta M; AMADO, J.
(Orgs.). Usos e abusos da historia oral. Rio de Janeiro: FGV, 1996, p. 103-130.

POSENATO, Julio. Arquitetura da imigracao italiana no Espirito Santo. -. Porto
Alegre: Posenato Arte & Cultura, 1997.

PRADO JUNIOR, Caio. A questéo agraria no Brasil. -. Sdo Paulo: Brasiliense, 1979.

PRADO JUNIOR, Caio. O que é liberdade: capitalismo x socialismo. 9. ed. - S&o
Paulo: Brasiliense, 1984.

PROGRAMACAO DA 298 FESTA DA POLENTA [2007]. Disponivel em
<http://www.vendanova.com.br/noticias.php?noticia=62>. Acesso em 12 abr. 2008.

PROVA DO MAIOR CAFEZINHO DO MUNDO. A Tribuna. Vitéria. Regional, p.17,
25 mai. 2008.

QUEIJO GIGANTE DESFILA SABADO. Folha da Terra. Venda Nova do Imigrante.
Geral.Disponivel em <http://www.folhadaterra.com.br/materia.asp?cod=1272 >. Acesso
em 25 mai. 2008.

QUEIROZ, Luis Ricardo Silva. Pesquisa quantitativa e pesquisa qualitativa:
perspectivas para o campo da etnomusicologia. Claves n°® 2, novembro/2006.

RAASCH, Silas. A colbnia de Santa Isabel e seus imigrantes (1847-1889). 2010. 189
fl. Dissertacdo. Programa de Pds-Graduacdo em Histdria Social das Relagoes Politicas.
Universidade Federal do Espirito Santo: Vitdria, 2010.

RABELAIS, Frangois. Gargantua e Pantagruel. Belo Horizonte: Ed. Itatiaia, 2009.

ROCHA, Gilda.; MARTINS, Ismenia de Lima. UNIVERSIDADE FEDERAL
FLUMINENSE. Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia. Imigracdo estrangeira no
Espirito Santo: 1847-1896. 1984. Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Federal
Fluminense, Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia.

SABINO, Samuel. Festa regada a vinho e polenta. A Gazeta. Vitoria. Caderno de
Turismo, p.2, 26 out. 2005.

SALETTO, Nara. Trabalhadores nacionais e imigrantes no mercado de trabalho do
Espirito Santo (1888-1930). Vitoria, ES: EDUFES, 1996.



118

SANTOS, Carlos Roberto Antunes dos. A alimentagdo e seu lugar na Historia: os
tempos da memdria gustativa. In: Histdoria: Questdes & Debates, Curitiba, n. 42, p. 11-
31, 2005.

SANTOS, Estilaque Ferreira dos. Vias de comunicagdo, conquista territorial e
colonizacao estrangeira no Espirito Santo do Séc. XIX: a génese do pensamento politico
capixaba. Revista Dimensoes, n® 17, 2005.

SANTOS, Luiz dos. O que é cultura. Sao Paulo: Brasiliense, 2006

SARTI, Roland. Facismo y Burguesia Industrial: Italia, 1919-1940: un estudio sobre
expansion del poder privado bayo el fascismo. Barcelona. Fontanella. 1973.

SEBRAE. Inventario da oferta turistica do municipio de Venda Nova do Imigrante.
Disponivel em: http://www.turismo.es.gov.br/_midias/pdf/400-4c90d7198b04c.pdf
Acessado em: 6 de fevereiro de 2012.

SEMPRINI, Andréa. Multiculturalismo. Bauru, SP: EDUSC, 1999.

SILVA, Paula Pinto. Farinha, feijdo e carne-seca: um tripé culinario no Brasil
colonial. SP: Senac, 2005.

TADVALD, Marcelo. Apontamentos e perspectivas tedricas sobre o pensamento de
Claude Lévi-strauss. Revista Pensamento Plural, n® 1, julho/dezembro 2007, p. 29-47.

TYLOR, Edward.1924 [orig. 1871] Primitive Culture. 2 vols. 7th ed. New York:
Brentano's.

VAINFAS, R. . Racismo a moda americana: o preconceito racial nas Américas. In:
Luciano Figueiredo. (Org.). A era a escravidao. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional-
SABIN, 2009, v. 3, p. 110-111

VILACA, Adilson (Coord.). Identidade capixaba. Vitéria: Secretaria Municipal de
Cultura/ PMV. 2001. Escritos de Vitoria. n. 20.

WARMAN, Arturo. La historia de un bastardo: maiz y capitalismo. México: Instituto
de Investigaciones Sociales: Fondo de Cultura Econémica, 1988.

WOORTMANN, Ellen Fensterseifer. Identidades e memdria entre teuto-brasileiros: dos
dois lados do atlantico. In: Horizontes Antropoldgicos, Porto Alegre, ano 6, n. 14, p.
205-238, nov. 2000.


http://www.ufes.br/ppghis/dimensoes/artigos/Dimensoes17_EstilaqueFerreiradosSantos.pdf
http://www.ufes.br/ppghis/dimensoes/artigos/Dimensoes17_EstilaqueFerreiradosSantos.pdf
http://www.ufes.br/ppghis/dimensoes/artigos/Dimensoes17_EstilaqueFerreiradosSantos.pdf
http://www.turismo.es.gov.br/_midias/pdf/400-4c90d7198b04c.pdf

