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RESUMO

MARCHESI, Valéria Barros dos Santos, Msc.,Universidade Vila Velha - ES, janeiro
de 2020. A Igreja Universal do Reino de Deus e a tecnologia de producédo de
sujeitos: subjetividades heteronormativas e performatividade familiar.
Orientador: Pablo Ornelas Rosa.

Esta pesquisa se lanca sobre os discursos e préaticas pastorais da Igreja Universal
do Reino de Deus (IJURD) na producédo de sujeitos generificados, em uma trama na
qual a mulher assume o fulcro familiar, se constituindo como principal alvo de
agenciamento. Diante disso, problematizo: estariam e em que medida as técnicas de
constituicdo do comportamento sexual e de modelagao do arranjo familiar servindo a
uma estratégia de poder que transcende objetivos religiosos? O objetivo é
compreender como a IURD orienta seus fiéis, e essencialmente as mulheres, em
guestdes acerca de género, sexualidade e a preservacdo da familia heterossexual.
A hipétese que tenciono é: a IURD opera como uma tecnologia de poder produtora
de sujeitos politicamente doceis e economicamente Uteis, com fins de fortalecer seu
projeto de hegemonia conservadora nos costumes, marcada pela familia tradicional
patriarcal, na politica, pela orientacdo do voto, e no campo econdmico, pela TP de
orientacdo neoliberal. Como base tedrica metodoldgica utilizei as no¢des de Michel
Foucault que tencionam acerca dos multiplos dispositivos e tecnologias de poder
que incidem sobre os sujeitos, com fim de modelagem subjetiva dos mesmos,
adotando o método etnografico da observacao participante no Templo de Saloméao
em Sdo Paulo-SP, bem como na maior sede da IURD no Espirito Santo-ES, a
Catedral de Vitéria. Verificamos que o homem e a mulher tém suas subjetividades
definidas como alvo de seus dispositivos pastorais de dominacdo e imposicao de
verdades. Assim, a IURD desloca-se de um lugar meramente inscrito na esfera
religiosa e emerge como uma tecnologia produtora de sujeitos. A familia aqui
descrita emerge como modelo de arranjo assaz favoravel a um cenéario
neoconservador e neoliberal, bem como, pelo que tenciono como “pedagogia do
voto”, os sujeitos religiosos convertem-se para atuarem também como sujeitos
politicos.

PALAVRAS-CHAVE: Familia Tradicional, Neoconservadorismo,
Neopentecostalismo, Heteronormatividade.



MARCHESI, Valéria Barros dos Santos, Msc., Vila Velha University- ES, January
2020. The Universal Church of the Kingdom of God and the technology of
subject production: heteronormativity subjectivities and family performativity.
Advisor: Pablo Ornelas Rosa.

ABSTRACT

This research aims to study the pastoral discourses and practices of the Universal
Church of the Kingdom of God (IURD) in the production of gendered subjects, in a
scheme in which the woman assumes the core of the family, becoming the main
target of agency. In view of this, | question: are they and to what extent are the
techniques for constituting sexual behavior and shaping the family arrangement
serving a power strategy that transcends religious purposes? The objective of the
research is to understand how the IURD guides its faithful, and essentially women, in
guestions about gender, sexuality and the preservation of the heterosexual family.
The hypothesis that | adopt is: the IURD operates as a technology of power that
produces politically docile and economically useful subjects, in order to strengthen its
project of conservative hegemony in customs, evidenced by the traditional patriarchal
family, in politics by the orientation of the vote, and in the economic field by the
neoliberal oriented PT. As a methodological theoretical basis, | used the notions of
Michel Foucault who discuss the multiple devices and technologies of power that
affect the subjects, in order to subjectively model them, adopting the ethnographic
method of participant observation in the Temple of Solomon in Sdo Paulo-SP , as
well as in the largest IURD headquarters in Espirito Santo-ES, the Vitéria Cathedral.
We found that men and women have their subjectivities defined as the target of their
pastoral devices of domination and imposition of truths. Thus, the IURD moves from
a place merely framed in the religious sphere and emerges as a technology that
produces subjects. The family described here emerges as a model of arrangement
quite favorable to a neoconservative and neoliberal scenario, as well as, for what |
intend as a “voting pedagogy”, religious subjects are converted to also act as political
subjects.

KEYWORDS:  Traditional Family, Neoconservatism, Neopentecostalism,
Heteronormativity.



INTRODUCAO

Inicio esta narrativa trazendo a lume a figura publica de Edir Macedo, lider
da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), que tem sido alvo do interesse da
midia por seu comprometimento com o atual governo do Presidente Jair Bolsonaro?.
Faco oportuno essa diegese para propor uma observancia da consonancia do atual
presidente da republica, que alicergou sua campanha sob o lema “Brasil acima de
tudo, Deus acima de todos!”, com as igrejas evangélicas. Para além disso, varios
discursos acerca da preservagao da “familia tradicional” tém circundado o pais nos
altimos anos. Essa familia, entendida aqui, como aquela monogamica e
heterossexual. Sobre esse assente, tém sido instauradas formas de existir, de ser
politico, de performatizar sexualidades, fortalecendo o paradigma de uma sociedade
conservadora nos costumes, levando-se em conta que o Brasil € majoritariamente
cristdo, remontando um regresso inexprimivel no que tange aos as diversidades e
liberdades individuais.

O modelo de familia engendrado por Edir Macedo fixa normas que se
projetam para além da heterossexualidade e da monogamia, pois circundam sobre o
homem e a mulher um vivaz cédigo de conduta que coaduna com 0s planeamentos
dos ditames da IURD que tem, no limite, a familia como fulcro, sendo a mulher o
principal sujeito de agenciamento. Segundo o proprio Edir Macedo, “porque sobre
seus ombros pesa mais a responsabilidade de estabelecer o seu lar. Para onde
pender a mulher, penderd toda a sua familia” (MACEDO, 2017, p.27). Enuncio
também, oportunamente, a manchete de capa do Jornal Folha de Séo Paulo, no dia
nove de junho de 2019: “Justica condena Universal por esterilizagdo de pastores”. A
matéria diz respeito a uma das praticas constitutivas do planejamento familiar®
proposto por Edir Macedo, que diz respeito a incitacdo dos sujeitos religiosos a
vasectomia.

Avento sobre o neoconservadorismo que emerge na contemporaneidade
como resultado das praticas e ditames episcopais de inUmeras denominacdes

cristas, fazendo com que o agrupamento de sujeitos inscritos no movimento religioso

! Para citar alguns exemplos: “Bolsonaro é abencoado no Templo de Saloméo, e Edir Macedo fala em
‘inferno da midia” (Folha de S&o Paulo, 1 de setembro de 2019); “Edir Macedo pede que Deus
‘remova’ quem se opbe a Bolsonaro” (Revista Veja, dia 21 de maio de 2019); “Gasto federal com
publicidade cresce, e Record supera Globo” (Folha de Sao Paulo, 16 de abril de 2019); “Itamaraty
retoma préatica do governo Lula e concede passaporte diplomético a Edir Macedo e sua Mulher”
Folha de Séo Paulo, 15 de abril de 2019).

Explanarei a respeito ao longo desta dissertacéo.
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engendre a pugna contra as concepcdes de sexualidade ndo coadunantes com a
heteronormatividade, instaurando a performatividade familiar que contemple a
gramatica de género na contemporaneidade.

Isto posto, Butler (2015) postula que a identidade de género assume um
carater performatico a partir de discursos: “no contexto do discurso herdado da
metafisica da substancia, o género demonstra ser performativo, quer dizer,
constituinte da identidade que pretende ser’(ibid, p.24-25). Salih (2017) corrobora
com a afirmacgao de Butler ao afirmar que: “0 género € um ato que faz existir aquilo
que ele nomeia: neste caso, um homem “masculino” ou uma mulher “feminina”(ibid,
p.91). Deste modo, distintamente da performance, o0 sujeito € preexistente e seu
género construido socialmente, na performatividade o género € resultado do
discurso e linguagem.

No que toca a performatividade familiar, tenciono que os sujeitos séo
generificados a partir de discursos que 0s posicionam nos moldes da
heterossexualidade, estabelecendo uma heteronormatividade que permeia a
sociedade contemporanea neoconservadora como norma, onde a familia
heterossexual assume a conjuntura ideal de arranjo familiar.

Acerca do conceito de conservadorismo® que aciono, pontuo que o
interesse neste trabalho ndo se limita somente arrolar acerca da sua concepcgao,
propostos por estudiosos da Antropologia, Sociologia, Filosofia ou Ciéncia Politica,
mas é precipuamente o tencionamento de uma noc¢ao de neoconservadorismo que
emerge na pratica e no tempo presente. Essa nocdo tem sido acionada na
contemporaneidade por ativistas digitais, pelo poder politico-partidario, por sujeitos
civis e religiosos, em especial os evangélicos, sendo esta Ultima categoria a que
selecionei como foco, mais precisamente 0s neopentecostais, elegendo a Igreja
Universal do Reino de Deus como campo de pesquisa e analise.

E factivel aventar que paradigma neoconservador assentado sobre a
familia heterossexual, dispde dicotomicamente o0s que sao tributarios desta
gramatica de género e 0s que ndo se enguadram neste cenario, como 0s ja
supracitados, homossexuais e lésbicas. Dito isto, trago a lume o que Stanley (2019)
postula sobre uma segmentacao entre “n6s” e “eles”, que engloba as especificidades

no que toca a etnia, religido e a prépria politica. Deste modo, essa dicotomia, que

® Cf: BURKE, Edmund. Reflexdes sobre a revolucdo na Franca. Sdo Paulo: Vide Editorial, 2017,
ROSA, Pablo Ornelas. Fascismo Tropical: Uma cibercartografia das novissimas direitas brasileiras.
Vitéria: Editora Milfontes, 2019; ROLNIK, Suely. Esferas da insurreigdo: notas para uma vida nao
cafetinada. S&8o Paulo: N-1 Edi¢des, 2018.
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perpassa por praticas politicas, além das eclesiasticas, reverbera na aspiracao
sexual e na hierarquizacao patriarcal, que € ameacada pela florescente paridade de
género. A vista disso, Rosa (2019) postula acerca de uma fragmentacdo social no

pais neste século, e que essa fratura:

potencializou a polarizacdo das distintas perspectivas politicas, dificultando
ou mesmo impossibilitando debates, em que de um lado estdo “eles”, os

"«

inimigos, e de outro, “nés”, “os cidadaos de bem”, que compartilham certo
entendimento sobre configuracdes familiares, sexualidade, questbes raciais,
de género e, principalmente, direcionadas a um comportamento
persecutdrio para com a dissidéncia politica (...) (ibid, p.35).

Rolnik (2018) sugere uma relacdo, a principio paradoxal, entre o
neoliberalismo e o neoconservadorismo, a partir de um capitalismo financeirizado.
Para Rolnik, o capitalismo financeirizado precisa de uma forma mais intensa para
seu crescimento. A proposi¢cdo € que o neoconservadorismo religioso potencializa o
neoliberalismo, na medida em que é dotado de poder de determinar as condutas dos
sujeitos, indispensavel para o fortalecimento da economia neoliberal. Acerca do

poder religioso aventado por Rolnik (2018):
A torpe subjetividade dos neoconservadores é arraigadamente classista e
racista, o que os leva a cumprir seu papel nessa cena sem qualquer barreira
ética e numa velocidade vertiginosa. Quando nem bem nos damos conta de
uma de suas tacadas, uma ou outra ja estd em vias de acontecer,
geralmente decidida pelo Congresso na calada da noite (ibid, p.101).
Proponho uma observancia de que, na contemporaneidade os sujeitos
religiosos tém acionado a categoria do neoconservadorismo ndo s6 para produzir
sentido religioso, mas também sentido politico. A exemplo disso proponho a nocdo
da ‘pedagogia eleitoral' que verifiquei em campo, onde os participes, aqui nomeados
sujeitos religiosos, eram fomentados em tempos de eleicbes a votarem em Jair
Bolsonaro e outros candidatos que possuiam em sua campanha, o discurso sobre a
preservacao da familia heterossexual, fortalecendo o estabelecimento de uma nacgéo
de cariz que apraz ao neoconservadorismo.
Tal pedagogia que tenciono e sinalo por meio de transcri¢des literais ao
longo do trabalho, fica bem evidente com o enunciado por Almeida (2019, p.202):
“Em relagao aos evangélicos, as liderancgas religiosas declararam apoio a Bolsonaro,
como fez o bispo Edir Macedo a uma semana da votacao no primeiro turno, os fiéis
ja haviam migrado para sua candidatura”.
Sobre um incontestavel viés moral, igrejas sao locais de discursos
voltados para a preservacao da familia tradicional e a demonizacéo de outras formas

de arranjos familiares e sexualidades. Isto posto, sinalizo que tenho por objetivo
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geral nesta pesquisa compreender como a Igreja Universal do Reino de Deus
orienta questdes acerca de género, sexualidade e a preservagdo da familia nuclear
heterossexual, como tecnologia difusora do modelo de arranjo familiar que atenda
ao cenario politico-religioso “neoconservador”. Especificamente, me interessa saber
como o homem e a mulher que compdem a familia tradicional defendida pela igreja,
séo alvos de dispositivos e tecnologias de poder orientados a captura e modelagem
subjetiva dos mesmos, através de discursos e préaticas pastorais.

Ainda acerca da pedagogia do voto que sinalo, sobrelevo o que Giumbelli
(2002) propds como observancia na relacao entre a religido e a politica, ao que ele
nomeia como “politizacdo do movimento religioso”. Tal movimento ocorre na medida
em que atores politicos que ndo contrariam a percepcao religiosa ou a esfera da
moralidade dos sujeitos religiosos recorrem as igrejas para captar votos e apoio
eleitoral. Assim, a politizacdo se da no momento em que o0s sujeitos religiosos sao
alvo do gerenciamento das religibes em atuacBes politicas, convertendo tais
religides em “vetores importantes na formacao de ‘sujeitos politicos’” (ibid, p.48,
grifo meu). Nessa direcdo, Butler (2015) propde uma importante assercao no que
toca a relacdo entre os sujeitos e as comunidades religiosas, jA que essas
instituicdes podem se traduzir em verdadeira “tecnologia produtora de sujeitos™,
na medida em que conduzem 0s sujeitos a praticas e a reelaboracédo de conceitos
préprios, que resultam em uma ‘nova retérica de si’(grifo meu).

Isto posto, proponho como hipétese: a IURD opera como uma tecnologia
de poder produtora de sujeitos politicamente ddceis e economicamente Uteis, com
fins de fortalecer seu projeto de hegemonia conservadora nos costumes, marcada
pela familia tradicional patriarcal, na politica, pela orientacdo do voto, e no campo
econdmico, pela teologia da prosperidade, de orientacdo neoliberal.

Essa tecnologia de poder opera por meio de uma concatenacdo de
dispositivos micropoliticos e macropoliticos. Os primeiros orientados na formacéo da
subjetividade e no assujeitamento de seus fiéis a cédigos de conduta sexuais, de
orientacdo familiar e empreendedorismo econémico, estabelecido e orientado pelos
bispos; os segundos pela busca de controle das instituicdes politicas estatais, por
meio da composicao partidaria e aliangcas com atores politicos que propiciem apoio a

sua agenda neoconservadora. Na esteira do pensamento desenvolvido por Deleuze

* Tensiono, enguanto comunidade religiosa, A Igreja Universal como tecnologia produtora de sujeitos
(como consta no titulo desta pesquisa), a partir da “arte de governar a si mesmo”, proposta por
Foucault (1985) que se enleia ao governo por individualizacédo e as praticas de si e a manifestacédo do
gue é mais intimo do sujeito.
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e Guattari (1995) a micropolitica perpassa o nivel molecular, de forma que o poder
transita entre os individuos em seus habitos, discursos, formas de pensar e sentir,
reproduzindo as diretrizes dominantes dos poderes que 0s compuseram enquanto
sujeitos. J4 a macropolitica, no campo molar, das grandes estruturas e
institucionalidades, atuam estabelecendo leis, regulando direitos, liberdades e
privilégios. Ambas sdo complementares e em determinadas formas de dominagéo se
apresentam como estruturas dependentes uma da outra.,

Saliento, oportunamente, que, segundo Foucault (2016), as subjetividades
sdo produzidas e enviesadas a partir da apreensdo de determinados discursos
exercidos como “verdades”. Deste modo, os sujeitos religiosos concebem os
discursos pastorais como atribuidos de veracidade e tém, consequentemente, suas
subjetividades moduladas a partir de tais discursos. Ressaltando que nos dias atuais
tais discursos pastorais se langcam precipuamente no fortalecimento politico, cultural
e religioso da heteronormatividade para que a individualidade, bem como a relacao
com outros, sejam atravessadas, transformadas e arquitetadas a partir de discursos
‘ditos verdadeiros’, que tém como resultado a constituicdo de obrigacées impostas
bem como as promessas que sugerem.

Diante de tais tramas problematizo: estariam e em que medida as
técnicas de constituicdo do comportamento sexual e de modelagdo de uma forma
especifica de arranjo familiar servindo a uma estratégia de poder que transcende
objetivos religiosos, para compor sujeitos politicamente dbceis e economicamente
Uteis? Essa indagacdo atravessa esta pesquisa, pois direcionei minhas insercdes
em campo voltadas para os ritos onde os discursos pastorais tinham por base a
preservacao da familia, o combate a “ideologia de género” e do Movimento Escola
Sem Partido. Estes ultimos, enfatizados sistematicamente nos diversos ritos da
Terapia do Amor e no Culto da Familia, etnografados tanto no Templo de Saloméao-
SP quanto na Catedral de Vitoria-ES, substancialmente no periodo que antecedeu
as eleicdes de 2018. Para além dessas questdes, a pugna contra o divorcio, a
homossexualidade e a proposicdo de uma blindagem familiar sublinhada pelo
projeto do “Casamento Blindado” foram reiteradamente sinalados nos ritos
etnografados entre o més de agosto de 2018 a novembro de 2019, decurso da

producao de dados.

*E importante salientar que tanto na micro quanto na macropolitica se localizam ndo somente formas
de poder e dominagdo, mas também de resisténcia, de ndo adaptacdo e de rejeicdo do poder ora
exercido. Neste trabalho, no entanto, enfoco no exercicio de poder e dominacao.
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Roteiro dos capitulos

No primeiro capitulo explano acerca da episteme adotada nesta pesquisa
como ferramenta tedrico metodologica de andlise dos dados produzidos em campo.
Trata-se de p6r em movimento as noc¢des dos dispositivos e tecnologias discursivas
sobre os sujeitos, aludidas pelo filosofo Michel Foucault que, a seu turno, fornece
leituras de diversos mecanismos que se perfazem no plexo entre religido,
sexualidade e politica, tendo como centralidade o sujeito, seja na esfera familiar,
eclesial, politica e sobre si mesmo.

No segundo capitulo pretendo percorrer sobre a historicidade da IURD,
desde a irrupcao pentecostal no inicio do século XX até a contemporaneidade, para
proporcionar uma observacdo mais atual sobre a Igreja Universal que, de acordo
com pesquisa Datafolha® figura como a quinta instituicdo de maior prestigio do pars,
e se insere na sociedade na esfera publica, midiatica e partidaria. Circundo também
sobre 0s motes sobre as quais se assenta, a saber, a midia efusiva, a prédica dos
ritos magico-milagrosos que se baseia em ritos de religides de matriz africana, a
instituicdo constitucional da familia e igreja como sujeitos civis, a Teologia da
Prosperidade, ressaltando como a familia se localiza na logica iurdiana da
prosperidade, salientando que a mulher iurdiana é o fulcro da familia que, a seu
turno, logra centralidade na Teologia da Prosperidade.

No terceiro capitulo intento contextualizar o rito da Terapia do Amor nos
campos da Catedral de Vitoria, Espirito Santo e Templo de Salomé&o, em Sao Paulo.
Tal contextualizac&o tem por objetivo descrever sobre os ritos em ambos 0s campos,
os frequentadores dos mesmos, dado que, por questédo de regionalidade, apesar de
se tratar de um mesmo rito, os frequentadores, a liturgia e os atores neles inscritos
possuem caracteristicas proprias, como classe, etnia, faixa etaria e forma de
atuacao no ambiente eclesiastico.

No quarto capitulo pretendo sinalar sobre as praticas discursivas impostas
a mulher e que sdo engendradas através de discursos, a disciplina do casamento
gue enleva a logica dessa locucéo, tendo como alvo a producéo da subjetividade da
mulher iurdiana que apraz a prédica Universal conservadora. Circundo também
sobre os ditames e multiplos projetos dirigidos a mulher, no intuito de modelagem

comportamental, sexual e ao cuidado de si no ambito da conjugalidade.

® Disponivel em <https://www1.folha.uol.com.br/poder/2015/03/1604544-imprensa-e-redes-sociais-

sao-as-instituicoes-de-maior-prestigio-diz-datafolha.shtml>. Acesso em 12 de setembro de 2018.
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No quinto capitulo focalizarei sobre as questbes contemporaneas que
contemplam a convergéncia do neoconservadorismo vigente que se alicergam sobre
a familia tradicional e as diferentes formas de ser, a saber, o feminismo, a chamada
“Ideologia de Género” e o Movimento Escola Sem Partido, o projeto Namoro
Blindado, entendendo que todas essas questdes, em grande medida, se remetem a
proporcionar a consolidagcdo da pedagogia do voto, a partir da preservagdo da
erigida e sublimada familia tradicional heterossexual e que zela pelos “bons

costumes”.

Da escolha do objeto de pesquisa

N&o proponho uma discussao acerca da subjetivacdo da mulher iurdiana
como algo que me seja totalmente externo, neutro. Pelo contrario, como patrticipe fiel
ao Metodismo, igreja pertencente ao protestantismo historico, atuei do ano de 1999
até 2015 como lider influente junto a casais e mulheres, tendo como centralidade
nas minhas orientacbes a “sexualidade saudavel” no ambito familiar, compreendida
dentro dos ditames da monogamia e da heterossexualidade, tal como sé&o propostas
pelo protestantismo puritano no que concerne a busca de santidade. Todavia, era
comum o enfrentamento da minha concepcédo sobre a sexualidade e os que séo
propostos pelos ditames da Igreja. Tendo minha formag¢do em canto custeada pela
igreja em uma das melhores escolas da regido e sendo ministra de louvor desde o
inicio de minha inclusdo na igreja, me escandalizava com o contetdo de algumas
musicas que me eram solicitadas, de cariz vingativo e punitivo. Essas conflagracdes
eram constantemente motivo de minha inquietacdo e resultou em muitas
repreensdes eclesiasticas, pois expunha minhas concepcdes em horarios
agendados com os lideres. Por fim, deixei a denominacao.

Cumpre dizer que nao intento através da pesquisa académica enxovalhar
o cristianismo ou a figura de Deus, até porque acredito em sua existéncia. A minha
inquietacdo se deu na medida em que vi a instrumentalizacdo do discurso que
apresentava uma imagem de Deus que me parecia contraditoria com 0s preceitos
biblicos. Apés ter lido a Biblia algumas vezes e ter me pautado nela em minhas
concepgOes de amor, piedade, solidariedade e de concepgdo do “outro”, sem
prejulgamentos, sejam eles no que tange a sexualidade, etnia, classe, fé ou a

diversidade de formas de existir.
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A partir da compreensao de uma certa “légica no discurso” com o intuito
de normatizar o comportamento da mulher e o modelo de familia que apraz objetivos
obductos da igreja, fui impulsionada a acarear se e como tal processo se d4d em
outras denominacdes. Optei como objeto de andlise outra igreja evangélica, com
maior projecdo politica e midiatica. A escolha do tema de pesquisa se deu em
concomitancia com o fortalecimento dos movimentos neoconservadores no pais, ja
bem atuantes no inicio do mestrado (marco de 2017).

Em que pese aludir sobre a escolha da denominacéo e a sua relevancia
académica, destaco que em pesquisa Datafolha’ realizada em marco de 2015, a
IURD logrou a quinta posi¢cdo de instituicdo de maior prestigio para a populacdo
brasileira. No levantamento feito pelo centro de pesquisa, a instituicdo eclesiastica é
citada por 35% dos entrevistados, conquistando mais prestigio que o Poder
Judiciario, a Presidéncia da Republica e os Ministérios, os sindicatos de
trabalhadores, o Congresso Nacional e os partidos politicos. Foi superada apenas
pela Imprensa, Redes sociais na internet, a Igreja Catolica e as For¢cas Armadas.

A escolha se deu também sincronicamente com a observacdo da
opuléncia que a IURD adquire desde sua criacdo em 1977, logrando uma expansao
numérica de seus participes de forma avultante em menos de duas décadas, pois se
espraiou por todos os Estados do pais e em mais de oitenta paises nesse interim,
configurando-a como o “mais surpreendente e bem-sucedido fenbmeno religioso do
pais” (MARIANO, 2004, p. 125), principalmente no que concerne a crescimento
institucional eclesiastico. Segundo o Censo demogréafico do IBGE no ano de 2000, a
IURD contava com 2.101.884 de devotos® (MARIANO, 2008)

Mariano (2004) aponta que a Universal do Reino de Deus assume
visibilidade publica e éxito na politica partidaria, sendo que essa Ultima se constitui
em um abrupto e extraordinario fendmeno religioso da histéria do Brasil, dado seu
estrondoso crescimento em menos de trés décadas. O autor assinala ainda que

nenhuma outra instituicdo eclesiastica da vertente evangélica cresceu tanto em téo

" Divulgagdo sob o Titulo “Imprensa e redes sociais sdo as instituigdes de maior prestigio, diz

Datafolha”. Divulgado em 18/03/2015. Disponivel em
<https://wwwl.folha.uol.com.br/poder/2015/03/1604544-imprensa-e-redes-sociais-sao-as-instituicoes-
de-maior-prestigio-diz-datafolha.shtml>. Acesso em 12 de setembro de 2018.

® Em 1985, com oito anos de existéncia, j4 contava com 185 templos em catorze Estados e no
Distrito Federal. Dois anos depois, eram 365 templos em dezoito Estados. Em 1989, ano em que
comecou a negociar a compra da Rede Record, somava 571 locais de culto. Entre 1980 e 1989, o
namero de templo cresceu 2.600%. [...] Na década de 1990, passou a cobrir todos os Estados do
territorio brasileiro , periodo no qual logrou taxa de crescimento anual de 25,7%, saltando de 269 mil
(dado certamente subestimado) para 2.101.887 adeptos no Brasil, de onde se espraiou para mais de
80 paises (MARIANO, 2004, p.125).
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pouco tempo. Por fim, amparo a escolha pelos dados estatisticos do ultimo Censo
(2010) do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), que apresentam o
Estado do Espirito Santo com 33,1% da populacdo evangélica, sendo superior a
meédia nacional, que aponta 22,2% da populacdo, assinalando que em dez anos 0s
evangélicos passaram de 26,2 milhdes para 42,3 milhdes em todo o territério

nacional®.

Ferramentas metodoldgicas de pesquisa

Desde a definicdo da IURD como denominacao escolhida para a pesquisa
me propus a indagar como a sexualidade feminina é concebida em outras
denominacbes, ou mais especificamente, como a sexualidade que apraz ao
cristianismo é construida e apreendida pelos sujeitos religiosos. Ao me questionar:
tal “légica do discurso” se reproduz em outras igrejas? Se sim, como elas operam?
Por que permaneci 16 anos em um lugar sem me perceber como capturada por tais
discursos que se lancam sobre a sexualidade?

Antes do mapeamento da pesquisa de campo, me debrucei sobre livros,
dissertacles, teses e artigos académicos para a apreensao assertiva quanto ao
método de insercdo ao campo que 0s pesquisadores que enfocaram a Igreja
Universal do Reino de Deus utilizaram em suas pesquisas. Me flagrei surpresa com
alguns detalhes proprios desse campo, pois nele atuam diversos agenciadores que
sao dispostos no atrio com vistas de policiamento de possiveis “atores indesejaveis”,
como disse o0 pesquisador Leonildo Silveira Campos (1997). Em sua pesquisa,
Ricardo Mariano (2014) também relata de controle.

Além da revisdo desse arcabouco historiografico, me vali de leituras de
estudiosos classicos da Sociologia, Antropologia, Ciéncia Politica e Filosofia, bem
como tratei os resultados produzidos em campo conjuntamente com 0 aporte
tedrico-metodoldgico, no intento de fornecer uma melhor contemplagéo analitica dos
dados produzidos durante a pesquisa. Cumpre sinalar que o marco tedrico-
metodoldgico sobre o qual me alicerco para analise dos dados empiricos desta
pesquisa, leva em consideracdo conceitos de autores classicos citados
anteriormente, mas a énfase recai sobre as nocdes propostas por Michel Foucault.

Isso em decorréncia de que o filésofo francés propés uma vasta e rica analise do

° Site da Folha Vitéria, disponivel em < http://www.folhavitoria.com.br/geral/blogs/caminhos-de-
fe/2015/03/18/igreja-universal-e-uma-das-cinco-instituicoes-de-maior-prestigio-do-pais/>. Acesso em
15 de setembro de 2018.
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plexo entre religido, politica e sexualidade, observando a gestdo da sexualidade e
producdo do sujeito a partir de variadas tecnologias e mecanismos de exercicio do
poder.

Dito isto, apraz enunciar que Foucault tenciona noc¢des de relacéo entre o
sujeito e o poder, atento as distintas formas de constituicdo do sujeito a partir das
tecnologias de poder. Por “sujeito”, o autor inscreve dois significados: “sujeito ao
outro através do controle e da dependéncia, e ligado a sua prépria identidade
através de uma consciéncia ou do autoconhecimento. Ambos sugerem uma forma
de poder que subjuga e sujeita” (FOUCAULT, 2009, s/p). Deste modo, acerca da
pesquisa sobre a objetivacdo do sujeito, Foucault sugere a necessidade de ampliar
as dimensdes do poder quando se almeja investigar sobre tal objetivacdo. Quanto as
observancias das teorias e conceitos, o filosofo ndo as dispensa, todavia enfatiza
gue os conceitos ndo devem estar assentados sobre o objeto que se pretende
pesquisar ou analisar, tdo somente, dado as conjunturas historicas que influenciam o
objeto.

Deste modo, faz-se necessaria uma observancia histérica da conjuntura
presente, bem como apurar o tipo de “realidade com a qual lidamos” (FOUCAULT,
2009). “Gostaria de sugerir uma outra forma de prosseguir na diregdo da nova
economia de rela¢cBes de poder, que € mais empirica, mais diretamente relacionada
a nossa situacdo presente, e que implica relacbes mais estreitas entre teoria e a
pratica” (FOUCAULT, 2009, s/p). Em conformidade com a afirmacdo, Bourdieu
(1989) reitera tal preceito metodoldgico, pois concebe o empirismo indissociavel do
arcabouco tedrico que envolve o objeto pesquisado. Assim, enuncia o habitus que
emerge no conhecimento pratico e recusa 0s metadiscursos que envolvem a ciéncia
ascética. Deste modo, justifico a escolha do marco tedrico-metodolégico a partir do
préprio campo, onde encontrei discursos Uteis de sacerdotes da Igreja Universal,
amplamente aceito pelos sujeitos religiosos.

Outra ferramenta vastamente utilizada foi a cibercartografia, que remonta
0 tempo presente a partir de tecnologias da comunicag¢ao. Segundo Rosa (2019), na
virada do século XX para o século XXI, o periodo histérico demandou outras
ferramentas de andlise do ciberespaco, resultando em uma reivindicacéo
metodoldgica de tratamento dos dados circulantes por meios virtuais, que é norteada
por uma “raz&o algoritmica” moduladora de dados no ciberespacgo, perfilando como
uma nova arte de governar. Assim, para ele a cibercartografia “(...) presume uma

espécie de metodologia de investigacdo e analise do tempo presente construida
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interdisciplinarmente (...)” (ibid, 2019, p. 204)”. Sdo, portanto, “mapas, de tudo aquilo
que foi utilizado de diferentes formas e modalidades discursivas” (ibid, p.204).

Segundo Rosa, a cibercartografia se constitui como:

metodologia assentada baseada, sobretudo, na tradicdo pos-estruturalista,
uma vez que considera e aproveita todas as possibilidades de obtencdo de
elementos discursivos, independente de seus formatos, métodos, técnicas,
tecnologias e mecanismos de producéo de narrativas. Todavia, foi por meio
desta estratégia que conseguimos obter relatos e discursos que
possivelmente ndo seriam localizados de um modo t&o particular,
justamente porque parte deles foi retirado das redes virtuais e canais
visitados neste ciberespaco onde séo produzidos e difundidos os seus
conteudos, além das perspectivas extraidas das referéncias bibliograficas
utilizadas (ROSA, 2019, p.204).
Outro método que se deu pelo viés das demandas do tempo presente foi
a “netnografia”, pois ao frequentar meu campo, principalmente no Templo de
Saloméo, estabeleci contato através de rede social, estabelecendo convivio com
uma interlocutora, através do aplicativo Whatsapp. Tal contato permanecerd por
tempo indeterminado, ja que pretendo evoluir na imersao desta pesquisa através do
doutorado. O método utilizado para producdo de dados por essa rede social
especifica € nomeado por Kozinetz (2014) de netnografia. Segundo o autor, trata-se
de um método etnografico especifico que se vale das comunicacdes interpostas pela
internet como fonte de dados para o entendimento de um fenédmeno cultural inscrito
no ciberespaco, sendo apropriado para a pesquisa de féruns, blogs, redes sociais e
outros. Ainda segundo a autora:

As comunidades online e outras culturas da internet e da TIC sdo uma parte
cada vez mais importante de nosso mundo social contemporéneo. Os
pesquisadores podem se beneficiar adotando a abordagem da netnografia,
um tipo de pesquisa etnografica adaptada as contingéncias especiais dos
diversos tipos de interacdo social mediada por computador (KOZINETS,

2014, p. 26).
Isto posto, enviei um e-mail para a pesquisadora da USP, Jacqueline
Moraes Teixeira, que fez pesquisa empirica em um dos ritos da IURD que eu iria
frequentar, a saber, a Terapia do Amor, ao que me respondeu prestimosamente.
Assim, o mapeamento de campo passou a ser feito em setembro de 2018. A
principio se deu na Catedral da Universal em Vitéria-ES, mas posto que o campo me
ofertava novas chaves de leitura, me propus a fazer pesquisa de campo no Templo
de Saloméo -SP e por fim, em um terreiro da Umbanda em Vila Velha-ES, para
apurar sobre o tragco demonizante a que sdo atribuidas as entidades de seus ritos,

pela prédica da IURD.

21



No projeto inicial, pretendia uma participacao-observante para a producao
dos dados qualitativos, no entanto, o campo me aduziu a observacao-participante a
partir do momento em que, por uma questao ética, ndo me coloquei enquanto nativa,
a nao reproduzir falas, laivos ou declaracdes as quais ndo sou tributaria. Quanto ao
banco de dados, além de livros académicos, adotei também o método documental,
que se fizeram a partir de livros do Edir Macedo, trabalhos académicos sobre a
IURD, blogs, paginas em redes sociais, como Facebook, site da Terapia do Amor,
site oficial, “Portal da Arca Universal”, que reune todos os sites da Igreja Universal
do Reino de Deus na internet, bem como os jornais que narram a historia presente.
Por fim, as transcrigfes de audio que estdo sendo feitas na Catedral de Vitéria - ES.
Cumpre dizer que, para a preservagdo do anonimato dos diversos atores das

transcricdes de audio, adotei o uso de codinomes.
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CAPITULO 1 — FOUCAULT E OS TENSIONAMENTOS DOS DISPOSITIVOS E
TECNOLOGIAS OPERADOS SOBRE OS SUJEITOS

Satisfaz nesse vértice uma elucidacdo das nocbes elaboradas por
Foucault e que foram utilizadas como ferramenta de analise dos dados empiricos
coletados. Dito isto, intento esclarecer quais circunstancias neste campo me levaram
a lé-lo pela lente de Foucault. Antes mesmo de enveredar na producéo de dados, no
periodo de leituras sobre a Igreja Universal, localizei que nela estédo dispostos varios
agentes destinados a um desempenho de policia. Como narrei anteriormente,
frequentei a Igreja Metodista por 16 anos e nao percebia uma vigilancia substancial
atuando em agéncia, mesmo atuando em cargo de lideranga na igreja.

J4 na primeira experiéncia de trabalho de campo™® na Igreja Universal do
Reino de Deus (IURD), tais agentes se direcionavam a mim no intento de me arguir
sobre o motivo que me levara a ir até o rito'*. No serm&o do pastor da Igreja
Universal continha algumas alusfes a biblia (principalmente ao velho testamento),
mas eram muito pontuais e pouco enfatizadas'?. N4o obstante, havia uma extensa
sucessado de discursos voltados para a promocao de uma aproximacdo com Deus
por meio do matrimoénio heterossexual e pelo empreendedorismo de si, com fins de
gozar da vida abundante™® no plano terreno.

E valido ressaltar que tal assercio escapa a proposicdo da Reforma
Protestante, génese das igrejas evangélicas historicas, entre elas o Metodismo, que
orientava a vida dos sujeitos religiosos pelo desencantamento com o mundo (Weber,
2009), e a crenca em uma vida pés-morte.

Outro fator que me despertou de subito, foi o recorrente apelo a ofertas e
dizimos. Ja no primeiro culto percebi quatro pedidos de ofertas no periodo de
aproximadamente uma hora. Em todo o tempo, os apelos eram colocados como

uma premissa irrevogavel para obtencao do favor de Deus, principalmente no que se

% Primeiro campo realizado no dia 6 de setembro de 2018 na Catedral de Vitoria — ES.

1 A esposa do bispo, nomeada ‘dona’ pelos suijeitos religiosos da IURD, ao fim do culto pediu que as
obreiras me chamassem e me perguntou: “Qual é o seu problema? Por que vocé esta aqui?”. Tais
%uestionamentos sao transcricdes literais de audio gravado no dia 06 de setembro de 2019.

Por vezes, percebi a falta de dominio da leitura biblica, tanto por parte dos pastores quanto bispos,
pois citavam alguns trechos que eu conhecia bem. Erravam nomes de profetas, ou assimilava a
algum contedido que ndo constava na narrativa biblica. Dar um exemplo e dizer em qual capitulo
Proporei uma analitica.

Nas prédicas da Igreja Universal da Catedral de Vitéria, bem como no Templo de Salomé&o é
fomentado que os fieis gozem de vida abundante na terra, no que toca a bens patrimoniais (ter casa
propria, um bom emprego, carro) como prova da existéncia de Deus na vida do sujeito religioso.
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'14 destinadas a destruir o casamento.

refere as acdes das ‘entidades demoniacas
Tais entidades foram ‘manifestas’ em algumas mulheres e em uns poucos homens,
episédio que nunca havia presenciado como fiel metodista.

Deste modo, a partir do segundo campo me propus a observar o modus
operandi do rito no que toca ao agenciamento, aos pedidos de oferta, as prédicas
reincidentes sobre a submissdo feminina aos maridos e as manifestacdes
supostamente demoniacas, nas quais tais entidades incorporadas em fiéis eram
convidadas a falar ao microfone. Em quase todas essas manifestacdes, pelo menos
na Catedral de Vitéria (um dos meus campos), tais manifestacbes ocorriam
singularmente com mulheres, cujas entidades diziam recorrentemente que seus
objetivos eram a destruicdo do casamento, através da imoralidade, promiscuidade,
traicdo, uso de drogas e outros.

Depreendida a recorréncia das prédicas sobre os motes da sexualidade,
da prosperidade, da expulsdo demoniaca, do controle da natalidade pelo casal, ao
cuidado de si por parte das mulheres’®, a obstinada pugna contra a “ideologia de
género”, o incitamento dos sujeitos a votarem em Jair Bolsonaro e em candidatos do
PRB (partido da Igreja Universal), me perguntei se ndo se tratava de um discurso
atil, como diria Foucault (1997). Assim, o empreendedorismo fomentado se
relacionaria com a no¢cdo do homo economicus (Foucault, 2004; 1999), o controle da
natalidade a Biopolitica (Foucault,1999; 2015), a obediéncia dos membros por meio
da governamentalidade (Foucault, 2010a; 2010b; 2014; 2015) e aos cuidados
estéticos da mulher e de seu respectivo marido pelo viés da conjugalidade, ligados a
nocéo do cuidado de si (Foucault, 1985; 2004; 2009), o agenciamento de sujeitos,
operados pelo poder disciplinar (Foucault, 1997) e, finalmente a difusdo dos
discursos Uteis pelo exercicio dos poderes pastoral (Foucault, 1990; 2008a; 2015) e
o poder soberano (Foucault 1990; 1999; 2009; 2015), que constitui uma estrutura
legal que sustenta a moralidade através da razdo de Estado.

Ao perceber tais nogbes concorrentes, elegi Foucault precipuamente
como lente de andlise sem, contudo, abandonar outros estudiosos da religido, da
sociologia e da antropologia, cujo arcabouco foi imperativo para a promocao de uma
analitica aprazivel. Assim, cumpre discorrer sobre o autor. Foucault se inscreve em
um espectro do fazer ciéncia que se da na transversalidade da atualidade com a

histéria. O filésofo elaborou diversos estudos de confluéncia entre a religido, a

4 Explanarei sobre a Guerra contra o Diabo no Capitulo 2.
* Que operava por meio de convites feitos a mesmas (a mim também) para participar de cursos, tais
como “A mulher decidida” e o “namoro blindado”. Discutirei tais questdes no Capitulo 3.
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sexualidade e a politica e esta idiossincrasia me conduziu a elegé-lo como
ferramenta analitica.

Foucault se facultou, sobretudo, sobre o cuidado de si, a arte de governar
e a gestdo da sexualidade. De acordo com McLarem (2016), o trabalho de Foucault
se lanca sobre a analise constitutiva da subjetividade do sujeito, que opera por meio
dos “modos de objetificagdo”, que se langam sobre a produgdo de sujeitos, a
praticas de divisdo, onde ocorre a categorizacao polarizada do sujeito e a producgéo
de subjetividades. Faz-se proficuo elencar as no¢des tensionadas pelo filosofo e que
serdo utilizadas nesta pesquisa, para melhor compreenséo do leitor. Cumpre sinalar
sobre a producdo da subjetividade, cuja no¢do tencionada por Foucault (2016) é a

que segue:
a subjetividade ndo é concebida a partir de uma teoria prévia e universal do
sujeito, ndo é relacionada com uma experiéncia originaria ou fundadora, ndo
€ relacionada com uma antropologia que tenha um valor universal. A
subjetividade é concebida como o que se constitui e se transforma na
relacdo que ela tem com a propria verdade. Ndo ha teoria do sujeito
independente da relacdo com a verdade (ibid, p.13).

Para Foucault, o sujeito se instaura também em grupamentos dogmaticos
e normativos a partir da sua relagdo com verdades sugestionadas a ele, as quais ele
atribui veracidade. O autor tenciona, ao longo das suas obras, diversos mecanismos,
dispositivos e tecnologias cujos fins sdo de ofertar ‘verdades’ a sujeitos especificos,
em diversas conjunturas historicas, institucionais e politicas.

Conhecido como o filésofo que propés uma arqueologia do saber e uma
genealogia do poder, Foucault, em 1984 (ano de sua morte), concede uma
entrevista que posteriormente fora transformado em um artigo intitulado “A questao
do sujeito em Foucault” (Souza e Furlan, 2018), onde o filésofo enfatiza que seus
esforcos de pesquisa recaiam preponderantemente sobre a relacdo do sujeito com a
verdade.

Para Foucault (2009), o objetivo do seu trabalho ndo foi propor uma
analitica do poder em si, mas sim, se debrucou em duas décadas, a construcao
historica dos distintos modos como em nossa historia e cultura, os seres humanos
tornaram-se sujeitos a partir da objetificagéo destes. “Assim, ndo é o poder, mas o
sujeito, que constitui o tema geral de minha pesquisa” (FOUCAULT, 2009, s/p).

Foucault (2016) aponta ainda que em toda cultura, sociedade ou
civilizacdo, apropriados discursos acerca do sujeito que sdo apreendidos como
verdade, ressaltando que tais discursos sédo disseminados ‘institucionalmente’ ou por

aquiescéncia do proéprio sujeito. Tais discursos recebem atributos de ‘verdades
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universais’ (ibid, 2016, p.13). Assim, o discursos uteis sédo difundidos por dispositivos
e mecanismos operacionalizados por instituicbes, com fins de producdo de
verdades, que sédo apreendidas por sujeitos, favorecendo uma aquiescéncia de
sujeitos especificos, em contextos distintos, de acordo com 0s agentes promotores
de tais discursos, tencionando a anuéncia e obediéncia a normas e prescricdes que
se inscrevem em Vérias esferas da vida do sujeito. Uma das instituicdes que enfatizo
nessa pesquisa € a igreja, cuja profusdo de tais discursos € exercida pelos lideres
religiosos, cujas tecnologias de poder que enlevo destaco o poder pastoral.

Sobre essa proposicdo, Foucault (2008) depreende que nenhuma
sociedade, desde o mundo antigo, foi mais pastoral do que a sociedade crista. Deste
modo, através do que o autor nomeia como “poder pastoral”’, o poder do sacerdote
cristdo opera pelo revestimento de uma arte de governar os homens. O pastor
cristdo esta ligado as suas ovelhas por uma relacdo de extrema responsabilidade,
pois ele deve ser o responsavel pela salvacdo dos fiéis (FOUCAULT, 2008). O
Estado Moderno constituiu uma nova configuracdo politica que se traduz em uma
antiga tecnologia do poder, germinada pelo cristianismo e suas instituicées, que € a
tecnologia do poder pastoral (FOUCAULT, 2009). As tecnologias de poder
orientadas para os individuos sao dirigidas a governa-los de modo ininterrupto.
Assim, “se o Estado é a forma politica de um poder centralizado e centralizador,
denominemos "pastorado” (pastorat) o poder individualizador” (FOUCAULT, 1990,
s/p).

O cristianismo consolidou a funcdo pastoral como atuante em
mecanismos de poder, lhe atribuindo o governo das almas. O pastorado, que vem se
desenvolvendo desde os séculos Il e Il depois de Jesus Cristo até os dias atuais,
instaura suas leis aos sujeitos religiosos atribuindo-lhes, deste modo, uma
heteronomia cristd. A relacdo pastoral com as ovelhas é fundamentalmente a
materializacdo da relagdo entre Deus e os homens. E um poder religioso que tem no
cerne de sua legitimagao, o conjecturado poder que Deus exerce sobre o seu povo.
O pastor, portanto, é aquele que instaura a lei na propor¢do em que é ele mesmo
guem dispbe mantimento e que guia o rebanho (FOUCAULT, 2008a).

O poder pastoral também propde novas taticas de imposicdo e
tecnologias de poder para instaurar imperativos morais que foram introduzidos pelo
pastorado. Isto posto, os sacerdotes sao vistos como condutores se cotejados a
outros membros da sociedade, conquanto sao revestidos de autoridade, assumindo

assim, o oficio de guiar os individuos por toda sua existéncia (FOUCAULT, 2004). O
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carater individualizante inscrito no poder pastoral adequou-se ao poder politico do
Estado, ja que este Ultimo engendra poder sobre as familias (FOUCAULT, 2009,
S/P).

Quanto a pauta discursiva sobre 0 sexo como um mecanismo politico-
discursivo, Foucault (2015) afirma que, ao contrario do que se pensa sobre uma
repressdo em si mesmo, ou seja, pela perspectiva moral cristd no que toca a
sexualidade, a repressao e interdicdo do sexo ndo € o fulcro, e sim a sua gestédo
através de dispositivos discursivos Uteis e publicos que atendam a objetivos
biopoliticos. “Essa técnica talvez tivesse ficado ligada ao destino da espiritualidade
cristd ou a economia dos prazeres individuais, se ndo tivesse sido apoiada e
relancada por outros mecanismos. Essencialmente, por um interesse publico” (ibid,
p. 26). Satisfaz ao interesse publico falar do sexo para que se promova a gestao do
mesmo em técnicas de utilidade, fazendo-o operar segundo um critério proveitoso
para a gestdo do Estado. Assim, a gestdo do sexo remete-se ao poder publico, que
atua por meio de mecanismos de poder, principalmente discursivos, e que produzem
nos sujeitos um autopoliciamento de suas condutas. Quanto a propagacdo dos

discursos que circundam sobre a sexualidade, Foucault (2015) assinala:
Toda essa atencdo loquaz com que nos alvorogamos em torno da
sexualidade, ha dois ou trés séculos, ndo estaria ordenada em funcdo de
uma preocupacao elementar: assegurar o povoamento, reproduzir a forga
de trabalho, reproduzir a forma das rela¢des sociais; em suma, proporcionar
uma sexualidade economicamente (til e politicamente conservadora? (ibid,
2015, p.40).

Foucault (1985) acentua que a moralidade cristd tomou de empréstimo
temas que circundam sobre a austeridade sexual, reprovando 0s costumes
considerados libidinosos, como a homossexualidade e outros concebidos como
anormais, a saber, o adultério, a prostituicdo, o onanismo. Dito isso, se faz oportuno
avultar que apropriados discursos se assentaram sobre a constituicdo da familia
heterossexual e as obrigacbes da conjugalidade com uma valoragdo singular. “A
majoracdo da austeridade sexual na reflexdo da moral ndo toma a forma de um
estreitamento do codigo que define os atos proibidos, mas o de uma intensificacao
da relacdo consegue pela qual o sujeito se constitui enquanto sujeito dos seus atos”
(FOUCAULT, 1985, p.47).

Ha, segundo Foucault (1985), um visivel empenho de moralidade operado
de forma um tanto autoritaria pelo poder politico. Estes esforcos implicam em
diligéncias legislativas que resguardam o casamento, corroborando com a

constituicdo da familia, normatizando comportamentos, como por exemplo, a
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fidelidade conjugal. Assim, Foucault (2015) elege os séculos XIX e XX como periodo
em que se d4 a génese de heterogeneidades sexuais, a0 mesmo tempo em que se
criou uma movimentacdo em direcdo a instauracdo da monogamia heterossexual
como diretriz comportamental.

Foucault (1999) aventa, além disso, que quanto ao ato de governar, ou
aquilo que ele nomina "a arte de governar", remete-se de forma ascendente a forma
que se intenta governar. O Estado dedica-se, primeiramente, a sapiéncia de saber
governar, governando as familias e seus patriménios. Isto posto, o Estado logra
éxito na governanca, na medida em que as familias sdo bem governadas pelos seus
lideres, neste caso, os 'pais de familia'. Estes atuam no esfor¢co de promover a
confluéncia comportamental dos integrantes da mesma com a gramatica estatal.

Logo, o Estado é bem governado sob a otica descendente, quando os
pais de familias gerem seus lares, favorecendo o éxito do governo do Estado.
Finalmente, para Foucault (1999), o Estado tem seu triunfo de governanca, na
medida em que governa as familias. Assim, a gestdo da familia, apreendida como
uma instituicdo central no bom governo do Estado é a gestdo da conduta de seus
membros, remetendo-se, portanto a economia, e a gestdo das familias por parte do
Estado é alcunhado por Foucault (1999) como “policia”. Esse agenciamento de
policia por parte do Estado pode ser entendido como a vigilancia e controle
exercidos sobre as familias. Nesse sentido, governar o Estado se remete a governar

homens e coisas:

De modelo, a familia vai tornar-se instrumento, e instrumento privilegiado,
para o governo da populacdo e ndo modelo quimérico para o bom governo.
Este deslocamento da familia do nivel de modelo para o nivel de
instrumentalizacdo me parece absolutamente fundamental, e é a partir da
metade do século XVIII que a familia aparece nesta dimensao instrumental
em relagdo a populagcdo, como demonstram as campanhas contra a
mortalidade, as campanhas relativas ao casamento, as campanhas de
vacinacéo, etc. Portanto, aquilo que permite & populacdo desbloquear a arte
de governar é o fato dela eliminar o modelo da familia (FOUCAULT, 1999,
p.169-170).

E factivel, portanto, conjecturar sobre como a pastoral cristd propds a
"hermenéutica do desejo" e a "elucidacao de si" visando o controle dos prazeres e a
renuncia da "carne". S6 através da "decifracdo de si" era possivel abandonar o
desejo. As sedugles, fantasias e tentagoes encontradas deveriam ser rejeitadas. O
sujeito religioso obediente, portanto, realiza sobre si um intenso trabalho de
inspecédo para em seguida repudiar o que Ihe pareca vulgar e despudorado.

Foucault (1997, p.11) nomeia como ‘regime da verdade’ o “conjunto das

regras segundo as quais se distingue o verdadeiro do falso e se atribui ao verdadeiro

28



efeitos especificos de poder.” Dessa forma, nossas subjetividades séao
transversalizadas a partir daquilo que apreendemos como verdade. Esta discusséo €
proficua se pensarmos que, ao longo da vida do sujeito, “discursos uteis” se
apresentam como verdadeiros, todavia engendram o assujeitamento e a producao
de corpos ddceis, operando através de normatividades legitimadas. Para Foucault
(2015), tais discursos sao concebidos como dispositivos secundarios no que se
refere a uma sujeicdo social, mas que atenda a funcdo de tornar tais discursos
“‘moralmente aceitavel e tecnicamente util” (ibid, p.23).

E oportuno explanar sobre as tecnologias e dispositivos de poder que
internamente se referem ao governo das familias e suas sexualidades, e mais
intrinsicamente, ao governo de si. Para Foucault, “o poder ndo € uma instituicdo nem
uma estrutura, ndo € uma certa poténcia de que alguns sejam dotados: € o home
dado a uma situacdo estratégica complexa numa sociedade determinada”
(FOUCAULT, 2015, p. 1001).

No que tange as relagdes de poder, elas ndo s&o dissociaveis das
atividades finalizadas, seja daquelas que permitem exercer este poder
(como as técnicas de adestramento, procedimentos de dominagéo,
maneiras de obter obediéncia), seja daquelas que recorrem, para se
desdobrarem, a relacdes de poder (como na divisdo do trabalho e na
hierarquia das tarefas) (FOUCAULT, 2009, s/p).

Foucault (1985) propde a observancia de um fendmeno reiteradamente
evocado, o individualismo, que por sua vez, diz respeito a uma conquista cada vez
maior no espaco privado da existéncia, aos principios da prépria conduta do sujeito,
e ao empenho a si mesmo. Assim, “0 objetivo comum dessas praticas de si, através
das diferencas que elas apresentam, pode ser caracterizado pelo principio do bem
geral da conversao a si” (ibid, p.69).

Rago (2006) assevera que para Foucault, o individuo a partir da ética da
individualidade é instigado cada vez mais a manifestacdo de si mesmo, daquilo que
Ihe é mais intimo e pessoal, bem como externalizar suas questfes mais pessoais,
proporcionando um ‘governo por individualizagdo’, que opera cotidianamente,
enleando-o a sua propria identidade. Tal ‘governo por individualizagdo’ conduz a
manifestagcbes do que € privado do sujeito, mas realizado por iniciativa propria. A
partir dessa no¢do, ha uma publicizagdo da vida privada, que opera por meio de
testemunhos e narrativas de si que sdo absorvidas como a autonomia do sujeito.
Foucault (1985) propbe a nogéo da ‘arte de governar’, tecendo que ela se da a partir

do préprio sujeito, a partir das praticas de si, nomeadas pelo filosofo como ‘o
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cuidado de si’. Destarte, tal liame constitui uma verdadeira “arte da existéncia” que
se pretende ser.

Tal disposicéo se relaciona a nogéo do cuidado de si, na medida em que
nas relacfes familiares acha-se a obstinacdo acerca do desvelo consigo mesmo, no
qgual os sujeitos aspiram contemplar uma austeridade comportamental, descendente
do moralismo cristdo, tornando o sujeito em seu proprio agenciador. Assim, 0
governo de si mesmo remete-se a moral, enquanto arte de governar
satisfatoriamente uma familia (relativo ao oikos), ou seja, a economia, e quanto a
arte do governo de Estado, refere-se a politica (FOUCAULT, 2010).

De fato, convém distinguir trés coisas; a atitude individualista,
caracterizada pelo valor absoluto que se atribui ao individuo em singularidade e pelo
grau de independéncia que Ihe é atribuido em relagéo ao grupo ao qual ele pertence
ou as instituicdes das quais ele depende. A valorizacdo da vida privada, ou seja, a
nogéo do cuidado de si proposto por Foucault (1985) indica uma “cultura de si” a
partir da arte da existéncia, que se lanca sobre o preceito de que “é preciso ter
cuidado consigo”. Tal principio orienta e alicerca o seu desenvolvimento e
organizacao do seu exercicio.

Foucault depreende ainda sobre o mote da conjugalidade, que se
transformou desde os séculos Il e Ill, em uma instituicdo sujeita ao dominio da
esfera publica por meio de critérios legislativos. O empenho da valorizagdo da
familia heterossexual pelo cristianismo remete-se aos efeitos sobre os corpos,
inscrita na racionalidade da gestao da sexualidade. O poder move-se sobre aptiddes
registradas no corpo ou “mediatizadas por dispositivos instrumentais” (ibid, 2009,
s/p). O ‘saber’ sobre o corpo para além do seu funcionamento e o dominio de sua
forca é reputado por Foucault (1997) como ‘tecnologia politica do corpo’. Acerca
desse poder exercido sobre corpos, Foucault inscreve o “poder disciplinar” como

uma categoria da teologia e do asceticismo, onde:

qualquer pormenor € importante, pois aos olhos de Deus nenhuma
imensiddo é maior do que um pormenor, e nada ha suficientemente
pequeno para ndo ter sido querido por uma das suas vontades singulares.
Nesta grande tradicdo da eminéncia do pormenor vdo alojar-se, sem
dificuldade, todas as meticulosidades da educacdo cristd, da pedagogia
escolar ou militar, de todas as formas de adestramento (FOUCAULT, 1997,
p.118).

Assim, sinaliza que através do exercicio desse poder a sociedade esta
posta sob constante vigilancia e controle. Como o poder ndo € atributo e sim um

exercicio, cada individuo passa a ser o0 agenciador do seu proximo. Esse
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agenciamento € produzido nas instituicbes disciplinares como as prisdes, as
escolas, as fabricas e as religibes. Deste modo, em todas as instituicbes sao
policiadas e orquestradas a¢fes cotidianas individuais, comportamentos e praticas
(FOUCAULT, 1997).

O disciplinamento produz corpos subservientes e treinados, configurando-
0s como ‘corpos doéceis’, suscitando a sujeicdo da pujanca do corpo (no que se
refere a sua utilizacdo econdmica), a0 mesmo tempo em que promove a reducao
dessa mesma pujanca (no que tange ao aspecto da obediéncia politica). E a
configuragcdo dos ‘corpos politicamente doceis e economicamente Uteis’
(FOUCAULT, 1997). “A mecéanica do poder atribui uma realidade analitica, visivel e
permanente: encrava-o nos corpos, introduze-o nas condutas, torna-o principio de
classificacdo e inteligibilidade e constitui a razdo de ser e ordem natural da
desordem” (FOUCAULT, 2015, p.49). No assujeitamento do individuo a preceitos
morais, comportamentais, politicos e econdmicos de interesse do governo do Estado
na gestdo de wuma determinada populacdo, atribui-se a nocdo de
“governamentalidade” (FOUCAULT, 2006).

Conforme enuncia Foucault (2015), dentro do escopo da gestdo da
sexualidade e da pujanca dos corpos ddceis, o cristianismo opera pelo exercicio do
poder pastoral, que coibe e normatiza os arranjos familiares, interditando e
impetrando pugnas contra as sexualidades que escapam a heterossexualidade, que
sdo tomados por “anormais”, sendo portanto, alvo de punicdes e sangdes. “Se for
mesmo dar lugar as sexualidades ilegitimas, que vao incomodar noutro lugar: que
incomodem |& onde possam ser reinscritas, se ndo nos circuitos de producéo, pelo
menos do lucro” (FOUCAULT, 2015, p.8). Sobre o assente da familia heterossexual
a funcéo reprodutiva e consequente aumento da populacdo, o autor assinala que a
partir do século XVIII, com o surgimento da populacdo, a sexualidade recebe outro

delineamento:

problema econémico e politico: populagéo-riqueza, populacdo mao de obra
ou capacidade de trabalho (...) (...) Os governos percebem que nao tém
que lidar somente com sujeitos, nem mesmo com um “povo”, porém com
uma “populacdo”, com seus fendmenos especificos e suas variaveis
proprias: natalidade, morbidade, esperanca de vida, fecundidade, estado de
saude, incidéncia de doencas, forma de alimentacéo e habitat (FOUCAULT,
2015, p. 28).

Essa configuracdo da gestdo da sexualidade onde a populagéo passa a
ser um problema econdémico e politico do Estado para a producéo de uma sociedade

politicamente docil e economicamente util ao capitalismo, € o que configura os
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fundamentos de uma “biopolitica” da populagdo, que diz respeito a como o poder
soberano, neste caso, o Estado, promove a gestdo da proliferacdo, dos
nascimentos, da longevidade, através de intervengdes e controles reguladores.

O “biopoder” se inscreve na medida em que os governos percebem que
nao tém que lidar simplesmente com sujeitos ou povos, mas com uma populacao.
Aplica-se entdo um poder sobre a vida ou morte, cuja fungcdo mais elevada nédo € a
de matar, mas investir nas vidas que possam se tornar corpos Uteis
economicamente. E a administracdo dos corpos e gestdo racional e calculista da
vida. O biopoder é operacionalizado pela disciplina, através das instituicbes. As
igrejas, nesse caso, operam como colaboradoras do Estado, no exercicio do
biopoder’®. O “biopoder” foi instrumentalizado desde o século XVIII como técnicas de
poder presentes em todos 0s niveis sociais e utilizados por instituicdes diversas,
dentre elas, a familia. (FOUCAULT, 2015). Ha ainda um delineamento sobre a
populacao, que é o “racismo de Estado” (ibid, 2010, p.201), que produz a morte de
uns para proteger a vida de outros. Trata-se de um dispositivo do “poder soberano”
gue paradoxalmente se mantém ativo na biopolitica, como recurso de protecdo e

defesa da populacao por parte do Estado.

O efeito do poder soberano sobre a vida sO se exerce a partir do momento
em que o soberano pode matar. Em ultima andlise, o direito de matar é que
detém efetivamente em si proprio a esséncia desse direito de vida e morte;
€ porque o soberano pode matar, que ele exerce o poder sobre a vida. (...)
N&o é o direito de fazer morrer ou de fazer viver. Ndo é tampouco o direito
de deixar viver e de deixar morrer. E o direito de fazer morrer ou de deixar
viver (FOUCAULT, 2010, p.202)

Foucault (2010) assinala que tal poder, no limite, se lanca sobre a
populacdo que produz uma multiplicidade de homens, vidas, corpos, que Sao
distintos e que sdo alvos de vigilancia e controle e que, eventualmente séo alvos da
sancao de morte. Foucault nomeia tal poder como “biopolitica da espécie humana”
(ibid, 2010, p.204). O fil6sofo descreve tal exercicio de poder como um poder
originado ao fim do século XVIII, que emerge com a medicina, assumindo um carater
higienizante, ou seja, promovendo a higienizagdo da populagéo, eliminando os
sujeitos considerados ‘inferiores’, a partir de uma racionalidade que regulamenta a
vida em todos os aspectos da populacao.

Tenciono agora uma breve analise que perpassa sobre as noc¢des da arte
de governar operada pelo Estado na gestdo das familias e o préprio governo de si,

pela nogdo do “governo por individualizagdo”, enfatizando a valorizacdo da vida

1% como por exemplo, o planejamento familiar, a ser explanado durante esta pesquisa.
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privada que emerge na singularizacdo na vida cotidiana. Mais do que a producéo de
sujeitos cujas subjetividades s&@o enviesadas pelo exercicio de poderes, ha a
disposicéo do individuo para consigo mesmo, que opera pelo empreendedorismo de
si, sendo tal escopo tantas vezes sugestionado nas prédicas religiosas.

Cumpre trazer a nogdo de homo economicus que, conforme Foucault
(2004) ocorre quando o sujeito empreende sobre si mesmo, “sendo ele proprio seu
capital, sendo para si mesmo seu empresario, sendo para si mesmo a fonte de [sua]
renda. (ibid, p.311). Deste modo, o proprio sujeito se pensa pelo viés econdmico e
engendra empreender-se para a geracdo da sua riqueza, utilizando seu proprio
capital humano.

Por fim, Foucault (1998) circunda sobre a ndo sujeicdo a uma politica
fascista no que se refere a sexualidade, ao conhecimento e a politica. Deste modo,
Foucault, em seu prefacio a obra Anti-Edipo, de Gilles Deleuze e Felix Guattari
(1977), traz uma abordagem que sugere uma alternativa de conduta contra a
‘maquina” do capitalismo no que tange a relagdo do desejo com a realidade.
Foucault propée uma indagacao que delineia suas proposi¢des: “Como se introduz o
desejo no pensamento, no discurso, na acdo? Como o desejo pode e deve
despender suas forcas na esfera do politico e se intensificar no processo de
mudanca da ordem estabelecida?” (ibid, p.1).

A indagacdo circunda sobre a ordem estabelecida sobre a arte erotica, a
teoria e a politica, sendo estes trés vértices, esferas que circundam em diferentes
gradientes de intensidade e s&o alvos de uma conjuntura fascista, ao que, segundo
Foucault, h4& um meio para que a sociedade nao se sujeite. Dito isto, Foucault (1988)
propde:

1)Libere a acé@o politica de toda paranoia unitaria e totalizante. 2) Faca
crescer a acdo, o pensamento e os desejos por proliferacdo, justaposicéo e
disjuncéo, antes que por submisséo e hierarquizagéo piramidal. 3) Libere-se
das velhas categorias do negativo (a lei, o limite, a castracédo, a falta, a
lacuna) que o pensamento ocidental por tanto tempo manteve sagrado
enquanto forma de poder e modo de acesso a realidade (...) (ibid, p.2).

Foucault (1988) encerra sua alocucdo ao recomendar aos individuos nao
esperarem da politica o restabelecimento dos seus direitos, ja que “o individuo € o
alvo do poder”. Deste modo, segundo Foucault, € necessario que o individuo se
organize coletivamente para a promoc¢ao do deslocamento de agenciamentos, que
se faz a partir de multiplas formas, por parte do Estado. Assim, pela
“desindividualizacdo” que emerge na coletividade, decorre uma sociedade erigida

sobre um critério que ndo demanda hierarquia, sendo esta, um principio para o
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estabelecimento de uma conjuntura fascista. Por fim, Foucault (1988) sugere: “Nao
se apaixone pelo poder” (ibid, p.2).

Diante do exposto, cumpre salientar que as nocgdes tencionadas por
Foucault acerca de dispositivos, tecnologias e praticas utilizadas sobre o individuo
(denominado por Foucault como sujeito) me permitem dialogar e propor analise dos
dados coletados, ja que os individuos inscritos nos locus de coleta de dados desta
pesquisa sdo atravessados por discursos e praticas voltados para a modelagem dos
mesmos, com fim de corresponderem as propostas da IURD na esfera individual,
familiar, sexual e politica.

Intento encerrar esta alocugéo, enfatizando que Foucault dispde seus
tencionamentos que compdem as esferas supracitadas, pela interseccéo entre a
religido, a sexualidade e a politica, me permitindo propor uma analise mais assertiva
dos dados coletados na Catedral da Igreja Universal em Vitoria-ES e no Templo de
Saloméo-SP. Enfatizo que esses locais sdo compostos de diferentes individuos,
considerando suas regionalidades, crencas e praticas, nas quais as nocbes de
Foucault me permitem ler as locucdes e praticas destes ambientes distintos entre si,

frente as praticas hodiernas neopentecostais da IURD.
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CAPITULO 2- A IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS

Cumpre agora, adentrar sobre o locus religioso eleito para a producao de
dados desta pesquisa, que atravessa um desdobramento do pentecostalismo,
entendido aqui como neopentecostalismo (Mariano, 2014). Perpassar pela
historicidade em que se deu a génese da Igreja Universal do Reino de Deus se faz
relevante, ja que trata-se de historiar o tempo presente, considerando que sua

fundacéo se deu no fim da década de 1970.

2.1. Do surgimento do pentecostalismo e suas trés concepcdes ao longo do século

XX a ecloséo neopentecostal

Ante o grande volume de estudos sobre o que Cox (2003, p.7) nomeia
como “o movimento religioso que mais transcende fronteiras e mais crescente hoje
no mundo”, a Universal do Reino de Deus (IURD), faz-se proficuo buscar
abordagens historicas de pesquisadores como Mariano, Oro et al. (2003) Proenca
(2011), Rodrigues (2015), Freston (1993), Ferrari (2007) e Campos (1997) entre
outros, que concebem de forma sincronica essa igreja como fendmeno religioso cuja
abrupta expansdo e atuacdo transnacional os impulsionou a debrucarem sobre a
historicidade da IURD.

Apresentada como igreja constituinte da terceira onda do pentecostalismo
(FRESTON, 1993) ou como neopentecostal (MARIANO, 2014), propor reflexdes
sobre as condi¢cdes historicas em que se deu sua fundacdo, bem como seu
crescimento em meio as transformacdes sociais, culturais, politicas e econdmicas
representa um desafio significativo para o pesquisador, ja que se trata de historiar o
tempo presente (PROENCA, 2011; RODRIGUES, 2015).

Finalmente os estudiosos da religido podem deixar de lado o debate
cansativo e vao sobre a chamada tese da “secularizagdo” e dar um passo
adiante, examinando chaves de leitura que sejam mais ricas para a
compreensao da religido no mundo contemporaneo. (...) a categoria que
mais ajuda nessa compreensdo n&o é o “ressurgimento” nem a ‘“re-
sacralizagédo”, mas sim a “transformacao” (COX in ORO et al, 2003, p. 7).

Estudar a IURD, a partir de uma abordagem histérica, significa ter que
trabalhar com a histéria do tempo presente, que lida com 0s processos e 0sS
fendbmenos recentes, 0s quais sao estudados na turbuléncia dos acontecimentos

gue se encontram em pleno desenvolvimento. A histéria do tempo presente enfrenta
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dificuldades proprias de abordagem para delimitar o seu campo de analise,
sobretudo, em funcdo da proximidade temporal do pesquisador em relagdo ao
processo histérico, uma vez que o mesmo se encontra em curso, portanto, ainda
inconcluso e suscetivel a variagdes proprias de acontecimentos em andamento
(RODRIGUES, 2015, p. 35).

Em sua pesquisa, Freston (1993) aponta que o pentecostalismo, até a
producdo da sua tese, ja possuia 80 anos de existéncia e possivelmente 13 milhdes
de adeptos no Brasil sem, contudo, dispor de uma historia académica. Argumenta
com isso, que tal fato produz lacuna ao trabalho do socidlogo, ressaltando ser
imprescindivel a intercepcdo do trabalho dos historiadores da religido para a
compreensao do fendmeno religioso do pentecostalismo. “Os bons estudos
sincronicos ja produzidos n&o nos permitem captar o movimento” (FRESTON, 1993,
p. 64).

E vélido ressaltar que segundo o historiador Proenca (2011), a baliza
historica do pentecostalismo mundial € concebida em 1901 em Topeca, no estado
do Kansas, Estados Unidos, através do evangelista Charles Fox Parhan, procedente
da denominacdo Metodista que, por sua vez, adveio de movimentos benevolentes e
de santidade dos séculos XVIII e XIX. Parhan, fundador da Escola Biblica de Betel,
engendrou instruir o alunado a crer na possibilidade da reproducdo dos laivos de
éxtase ocorrido entre os cristdos do primeiro século, no qual em um movimento
intitulado de Pentecostes, cerca de 120 cristdos que estavam agrupados na cidade
de Jerusalém teriam recebido o “dom do espirito” de “falar em outras linguas”
(PROENCA, 2011). Tal dom é também denominado por glossolalia (MARIANO,
2014). A palavra Pentecostes deriva de uma festividade judaica de mesmo nome,
fazendo mencédo aos cinquenta dias que a separam da Pascoa. Dai provém o termo
“pentecostalismo”.

Tal manifestacdo do fendbmeno de enlevo, atribuido ao Espirito Santo e
contemplado como anélogo ao narrado pela Biblia, ocorreu inicialmente com uma
jovem chamada Agnes Ozman, aluna de Parham. Esse fendmeno aconteceu
posteriormente com outros discipulos, se alastrando por diversas outras igrejas.
Sugestionado pelo movimento em Topeca, em 1906, em Los Angeles, Estados
Unidos, o evangelista William J. Seymour, participe da Igreja Holiness, motivou-se a
praticar rituais carismaticos em uma edificacdo alugada, situada na Rua Azuza, 312,
espaco inaugural da primeira denominagao pentecostal de nome “Missdo Evangélica
da Fé Apostolica” (PROENCA, 2011).
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Campos (2004) ressalta que William J. Seymor era negro, filho de ex-
escravizados, tendo se tornado celebridade apds os acontecimentos da Rua Azuza.
A biografia de William Joseph Seymour acabou ficando muito mais conhecida e
difundida do que a de Charles Parham (CAMPOS, 2005). A presenca de Parham na
historiografia pentecostal por vezes fica encoberta provavelmente por conta de sua
suposta homossexualidade e pela acusacdo de racismo, j& que foi tributario de
acdes em conluio com a Ku Klux Klan, além de sustentar que os anglo-saxdes

fossem descendentes das dez tribos israelitas perdidas apds o exilio na Assiria.

Um negro, filho de ex-escravos da Louisiana, entdo com 36 anos de idade,
comecou, em abril de 1906, num templo abandonado de uma Igreja
Metodista Africana, no bairro negro de Los Angeles, uma caixa-preta, da
gual comecaram a sair gritos, convulsdes, profecias, glossolalias, curas,
milagres, prodigios e toda sorte de coisas, que rapidamente chamou a
atencdo da imprensa e, por meio dela, de todo o pais. Em 18 de abril de
1906, o jornal Los Angeles Times publicava uma matéria que comecava
afirmando estarem os seus repérteres diante de “uma sobrenatural babel de
linguas” e de uma “nova seita de fanaticos” formada em sua maioria por
negros e imigrantes pobres, liderados por um pregador negro, William
Seymour (CAMPOS, 2005, p.110)

Acerca do estabelecimento do Pentecostalismo, Mariano (2014) explana:

Nascido nos Estados Unidos no comeco deste século, o pentecostalismo,
herdeiro e descendente do metodismo wesleyano e do movimento holiness,
distingue-se do protestantismo, grosso modo, por pregar, baseado em Atos
2, a contemporaneidade dos dons do Espirito Santo, dos quais sobressaem
os dons de linguas (glossolalia), cura e discernimento de espiritos. Para
simplificar, os pentecostais, diferentemente dos protestantes histéricos,
acreditam que Deus, por intermédio do Espirito Santo e em nome de Cristo,
continua a agir hoje da mesma forma que no cristianismo primitivo, curando
enfermos, expulsando demdnios, distribuindo béncdos e dons espirituais,
realizando milagres, dialogando com o0s seus servos, concedendo infinitas
amostras concretas de Seu (sic) supremo poder e inigualdvel bondade
(MARIANO, 2014, p. 10).

A génese do pentecostalismo no Brasil se deu com a fundagdo das
igrejas Congregacao Cristd em 1910 e Assembleia de Deus, em 1911 (MARIANO,
2014; FRESTON, 1993; PROENCA, 2011; RODRIGUES, 2015; FERRARI, 2007;
CAMPOS, 1997). Ambas com dissemelhancas eclesiasticas e doutrinarias que
promoveram inser¢des sociais distintas, mas que s&o concebidas como classicas
por muitos pesquisadores, pelo seu pioneirismo no Brasil (MARIANO, 2014).

Freston (1993) adota uma classificacdo especifica para historiar, desde a
radicacdo do protestantismo no Brasil até o que ele denomina como pentecostais da
terceira onda. Tal tipologia aloca desde o século XIX, narrando como as igrejas que
tiveram origem no que ele denomina de protestantismo de imigracdo, se desloca
para o protestantismo histérico, que tinha um escopo missionario e posteriormente, o

surgimento do pentecostalismo no inicio do século XX que, a seu turno, se desdobra

37



ao longo do século em pentecostalismo da primeira onda, da segunda onda e
finalmente o pentecostalismo da terceira onda, onde a instituicdo religiosa mais
expoente é a Igreja Universal do Reino de Deus.

Quanto a primeira onda, integram a Congregacao Cristd e a Assembleia
de Deus (AD), fundadas em 1910 e 1911, respectivamente. De acordo com Freston
(1993), tais igrejas detiveram o dominio eclesiastico pentecostal por 40 anos, ja que
as outras denominacdes originadas nesse periodo se mostraram insipidas. A
Congregacéao Crista, apesar da consideravel notoriedade e alavancagem territorial
inicial, se mostrou mais inexpressiva nos anos que se seguiram apds 0 seu
surgimento, enquanto a AD se espraiou pelo territorio brasileiro assumindo o vulto
de “igreja protestante nacional por exceléncia, firmando presenca nos pontos de
saida do futuro fluxo migratério” (FRESTON, 1993, p.66).

As denominacdes que compuseram a segunda onda se inserem entre as
décadas de 1950 a 1960, quando a atuacdo pentecostal se desdobra, ampliando
sua relacdo com a sociedade, se fragmentando em trés vértices: a Quadrangular
(1971), Brasil para Cristo (1955) e a Deus é Amor (1962). E valido ressaltar que o
surgimento dessas denominacdes se deu em concomitancia com o surgimento de
dezenas de outras menores e que 0 cendrio dessa propagacdo aconteceu em S&o
Paulo (FRESTON, 1993).

Quanto a terceira onda, seu surgimento intercorreu no final da década de
1970 e inicio dos anos de 1980. As precipuas representantes da nova onda sdo a
Igreja Universal do Reino de Deus (1977) e Igreja Internacional da Graca de Deus
(1980). Ambas ofertaram uma inovadora inser¢gdo social e instauraram
caracteristicas singulares no que se refere a liturgia, teologia, ética e estéticas do
pentecostalismo. Quanto ao espaco territorial de surgimento, se deu no Rio de
Janeiro (FRESTON, 1993).

Cumpre dizer que, quanto a historicidade do pentecostalismo, Mariano
(2004) afirma nao ter havido desde o principio, uma conformidade entre o0s
pentecostais, havendo, portanto, inidmeras discrepancias. A partir disso, adota a
tipologia das trés vertentes pentecostais: 0 pentecostalismo classico,
deuteropentecostalismo e neopentecostalismo. Para isso, Mariano (2014), assim
como Freston (1993) também adotou o critério historico-institucional, tendo em vista
as transformagdes ocorridas em mensagens religiosas inscritas em cada uma das

vertentes.
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Segundo Mariano (2014), na vertente do pentecostalismo classico,
equivalente a primeira onda nomeada por Freston (1993), se situam também a
Congregacéo Crista (1910) e a Assembleia de Deus (1911). Todavia, a énfase para
essa classificacdo incide para além do pioneirismo, a saber, para o metamorfismo de
uma sociedade sectaria em uma instituicdo que se elevou ao longo da histoéria, no
gue tange a aspectos sociais e econdmicos e que, em busca de um decoro
confessional, fomentou a instrucdo teoldgica aos lideres eclesiasticos que, por sua
vez, resultou em um afastamento entre os lideres das igrejas e os devotos.

Conforme Mariano (2014), essa pratica suprimiu as expressdes
carismaticas promovendo a burocratizacdo do pastorado, instaurando novas
premissas além da fruicdo do carisma, intrincando a ascensdo a hierarquia dos
lideres eclesiasticos. Mariano assinala que preliminarmente o pentecostalismo
classico era constituido predominantemente por individuos de baixo nivel de
instrucdo, ndo abarcados pelo protestantismo historico e perseguidas pela Igreja
Catdlica, levando tais igrejas a adocdo de um anticatolicismo, préatica da glossolalia
(também conhecido como dom de linguas), conviccdo em Jesus Cristo e na
proposicdo da salvacdo do paraiso eterno, assumindo como caracteristica de
distingéo, o acatamento de comportamento radical sectario, bem como a ascese de
rentncia do mundo externo. Até o inicio do século XXI, tais praticas se moldaram
parcialmente ao contorno social vigente, apesar de até o inicio de o presente século
conterem mormente as esferas sociais pobres e de baixo grau de instrucdo, se
alastraram por novos setores da sociedade, incluindo os profissionais liberais e
empresarios (MARIANO, 2014).

Até a publicacdo da sua obra (originalmente em 1999), Mariano (2014)
realca que em quase 90 anos de existéncia, as duas igrejas constituintes do
pentecostalismo classico ainda mantinham vivaz a conduta sectaria e ideais
ascéticos. Nao obstante, a Congregacao Crista experimentou sutis transformacfes
doutrinarias, a saber, nos usos e costumes. A Assembleia de Deus, por sua vez,
ofertou-se mais adaptavel e inclinada a atender as demandas da sociedade deste
periodo. O ingresso na esfera politico-partidaria e no veiculo da midia televisiva,
sinaliza o intento de perceptibilidade e pendor a busca pela consonancia com a
sociedade, concebendo para tanto uma certa dessacralizacdo por conveniéncia.

O Deuteropentecostalismo originado na década de 1950 em Sao Paulo,

adveio do trabalho missionario de Harold Williams e Raymond Boatright, ambos
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I*”. Deste modo, foram

associados a International Church of the Foursquare Gospe
implantadas no Brasil, a Igreja Quadrangular (S&o Paulo, 1953), cuja prédica
centrava-se na cura divina. No encalgo das diligéncias da cura divina sobrevieram as
igrejas Brasil para Cristo (Sao Paulo, 1955), Deus € Amor (Sao Paulo, 1962), Casa
da Béncao (Belo Horizonte, 1964) e outras tantas de menor vulto (MARIANO, 2014).

O neopentecostalismo, que tem sua origem em meados da década de
1970, expande e adquire robustez pelas duas décadas seguintes. Originarias da
Igreja Nova Vida (Rio de Janeiro, 1960), as duas igrejas de grande expresséo
inscritas no neopentecostalismo sdo a Universal do Reino de Deus (Rio de
Janeiro,1977) e Internacional da Graga de Deus (Rio de Janeiro, 1980). Nessa
vertente surgiram outras denominacbes neopentecostais como a Comunidade
Evangélica Sara Nossa Terra (Goias, 1976), Comunidade da Graca (Sao Paulo,
1979), Renascer em Cristo (Sao Paulo, 1986) e Igreja Nacional do Senhor Jesus
Cristo (S&o Paulo, 1994) (MARIANO, 2014).

Mariano (2004) faz ainda uma subsuncédo para a tipificacdo dos
neopentecostais. No ambito teoldgico enfatizam a pugna espiritual contra o Diabo e
seus enviados a terra. A prédica da Teologia da Prosperidade que, no que lhe
concerne, propaga a assercdo de que o fiel a Deus dever ser prospero na esfera
financeira, gozar de boa saude, ser feliz e obter éxito em seus empreendimentos
terrenos. Por dltimo, a proposicédo doutrinaria de santidade pentecostal diz respeito a
usos e costumes, como vestir roupas de moda, usar produtos de beleza, frequentar
praias, cinemas, torcer para times de futebol, assistir televisdo e outros.

Quanto ao contexto histérico do pentecostalismo no Brasil, ndo houve
entre 0s pesquisadores, consenso quanto a tipologia, sendo concebido de formas
diferentes por outros pesquisadores, no que tange ndao s6 a nomenclatura, mas
também quanto ao escopo da abordagem. Freston (1993) sintetiza as diferentes
tipologias adotadas por esses, desde o pentecostalismo classico até a formacéo do
movimento pentecostal pés-década de 1970, suprimindo 0 movimento em apenas

dois momentos histéricos.

7 “Q estranho nome do Evangelho Quadrangular decorre dos quatro atributos de Cristo nos quais a
Igreja baseia a sua mensagem: Cristo Salvador, Santificador (ou batizador no Espirito Santo),
Curador e Rei que voltard” (MARIANO, 2014, p.30).
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Quadro 1: Tipologias binarias do Pentecostalismo no Brasil

Cedi Mendonca Brandao
(1991) (1989) (1980)
Pentecostalismo Pentecostalismo Igrejas de
Classico Classico Mediacgao
Pentecostalismo Pequenas
Autdnomo Cura Divina Seitas

Fonte: Freston (1993). Dados adaptados pela autora.

Brandao (1980 apud FRESTON, 1993) faz o delineamento tipolégico pelo
critério de classe, alegando que a fronteira entre a religido douta e a popular séo as
ditas igrejas de mediacdo. O Centro Ecuménico de Documentacédo e Informacao
(CEDI apud FRESTON, 1993) classifica o pentecostalismo pelo seu vultuoso
alcance de fiéis, destarte, as igrejas precedentes da década de 1950 sé&o
caracterizadas por grandes igrejas populares, nomeando-as como Pentecostalismo
Auténomo. De outra sorte, a “cura divina” de Mendonga (1989, apud FRESTON,
1993) faz mencao a um caréater milagroso.

Campos (1997) pontua que a multiplicidade de critérios e métodos
utilizados nos diversos alinhavos do pentecostalismo, resultou em um enleado de
concepgOes. Disso derivou um plexo de concepgdes variadas quanto a tipologia
histérica do objeto de pesquisa, fazendo com que pesquisadores adotassem
variadas locucdes para o tracado historico.

Se faz oportuno trazer em relevo, a historicidade da denominagdo
escolhida como objeto de analise da pesquisadora, a Igreja Universal do Reino de

Deus, que clarificarei a seguir.
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2.2. Contexto historico do fenbmeno do Neopentecostalismo no Brasil: do
surgimento e expansao da Igreja Universal do Reino de Deus até a

contemporaneidade

Mariano (2014) pontua que o declinio constante da hegemonia da Igreja
Catolica desde o inicio do século XX, que se deu sincronicamente ao alicercamento
da institucionalizacao e expansao demografica das religibes de carater basilar crista,
ocorreu por conta da dessacralizacdo da cultura, promovendo um rompimento da
devocao dos catélicos a arbitraria insercdo desses a outras religides. A pluralidade
religiosa advinda desse éxodo cristdo fomentou a criacdo de um amplo mercado
religioso que contemplava produtos e empregos vinculados a empreendimentos de
cunho religioso, incluindo aqui os protestantes e pentecostais. Tal conglomerado
constituia a minoria demografica religiosa, se cotejada ao dominio da Igreja Catolica,

por sua permanéncia como a religido dominante.
Somente a partir da segunda metade dos anos 80, com a irrupcdo dos
pentecostais na politica partidaria, a expansao do televangelismo, a compra
da Rede Record pela Igreja Universal e os escandalos fiscais, policiais e
politicos, amplamente divulgados pela imprensa, envolvendo pastores e
parlamentares, cresceu consideravelmente o nuimero de pesquisadores
empenhados em investigar tal fendbmeno religioso. Até 0 momento, porém,
muito pouco se conhece sobre 0 novo pentecostalismo que emergiu nos
Gltimos vinte anos (MARIANO, 2014, p.15).
A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) foi instituida por Edir Macedo
Bezerra, seu cunhado Romildo Ribeiro Soares e Roberto Augusto Lopes em julho de
1977, no Bairro da Abolicdo, suburbio da cidade do Rio de Janeiro. E oportuno
estampar, inicialmente, sobre o cenario socioecondmico e politico em que se deu o
surgimento da IURD. Mariano (2003), pontua que a conjuntura socioecondmica,
cultural, politica e religiosa propiciou a eclosdo da Igreja Universal desde a sua
criacdo pois o pais no final da década de 1970 enfrentava uma intensa crise
socioeconbmica, com o alto indice de desemprego, violéncia e elevada
criminalidade. Considerando-se a destradicionalizacdo, a liberdade religiosa e
notavel declinio do catolicismo desde a década de 1950, o acesso aos estratos
populares mais pobres através dos meios de comunicacdo de massa com proposta
de praticas religiosas de cariz magico-milagrosas fomentou rapida adesdo de
devotos.
Proenca (2011) reitera a explanacdo supra, solidando que o advento
iurdiano se localiza em um decurso temporal de abundante urbanizagéo, bem como

a degradacdo das condi¢cbes sociais de vida e que a vista disso, seu proselitismo
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granjeou reverberacdo por meio de um apropriado discurso com intenso aceno
popular que se buscava na época. A IURD se desenvolve, desse modo, como

materializacao desse universo.
O pais é outro, e o pentecostalismo de terceira onda adapta-se as
mudancas: o aprofundamento da industrializacdo; o inchamento urbano
causado pela expulsdo de mao-de-obra do campo; a estrutura moderna de
comunicacdes de massa que no final dos anos 70 (sic) ja alcanga quase
toda a populacdo; a crise catdlica e o crescimento da Umbanda; e a
estagnacdo econdmica dos anos 80 (sic) (FRESTON, 1993, p.95).

A agrura socioecondmica, politica e cultural supracitada pelos
pesquisadores, refere-se ao que o historiador Rodrigues (2015) pde em tela. A IURD
foi criada em pleno regime militar que, por sua vez, se achava em constante embate
com 0s movimentos sindicalistas, representado como 0 maior instrumento
sociopolitico de confronto & Ditadura Militar. Com a mudanga do centro de poder
federal para Brasilia na década de 1960, o Estado do Rio de Janeiro experimentou
intensa queda na qualidade de vida. O entdo movimento sindical defendia as
eleicbes diretas em todas as esferas, precipuamente o cargo de Presidente da
Republica. Esse foi o marco inicial que culminou na campanha “Diretas Ja”.

Com a conquista do sufragio pelo movimento “Diretas Ja”, a retomada de
acOes sindicalistas contra as injusticas e atrocidades cometidas no periodo militar
foram asfixiadas por José Sarney (antigo integrante do PDS, partido dos governistas
controlados por militares), que fundou o PFL para disputar a presidéncia como vice
de Tancredo Neves, falecido um dia antes da posse. Depois da morte de Tancredo,
Sarney governou com seu conservadorismo autoritario que remonta o coronelismo
do Nordeste. Seu encargo foi dar continuidade ao autoritarismo, driblando o projeto
de transicdo da Nova Republica e protegendo todas as provas, registros e
documentos das praticas do regime militar (RODRIGUES, 2015).

Nada pbde ser aberto ao publico, sobretudo para pesquisas académicas.
Sarney chegou a ter indice de aprovacdo bastante elevado, a despeito dos
altissimos indices de inflagdo, uma vez que a informacé&o era censurada, resultando
em uma sociedade alheia a crise instaurada no dominio econdémico. Foi nesse
cenario de intensos desajustes que a IURD se fortaleceu e ganhou, em escala
jamais vista, fiéis através do seu discurso magico-milagroso (RODRIGUES, 2015).
Idealizada por Edir Macedo Bezerra, Romildo Ribeiro Soares e Roberto Augusto
Lopes, a Universal foi instituida. Salienta-se, oportunamente, que seus fundadores

eram fieis dissidentes da Igreja Nova Vida (MARIANO, 2014, PROENCA, 2011,
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RODRIGUES, 2015). O locus da constituicao da primeira igreja foi um galpédo de
uma antiga funeraria.

Almeida (1996) afirma que a Universal foi arquitetada sob critérios de uma
arrojada disposicdo em sua estrutura de crescimento e que se intentarmos uma
narrativa quanto a sua ascendéncia, verificaremos que ela é resultado de uma
intrincada ramificagéo, pois Roberto Augusto e os cunhados Edir Macedo e Romildo
Ribeiro Soares eram dissidentes da Igreja Nova Vida, cujo fundador, Roberto
Maclister, teve transcurso na Assembleia de Deus.

Isto posto, Edir Macedo e Romildo Ribeiro Soares, antes mesmo da
génese da IURD, ja teriam criado o Saldo da Fé, designada como Cruzada do
Caminho Eterno, associado a Samuel Coutinho, participe dissidente da Igreja Batista
(ALMEIDA, 1996). Mariano (2014) postula que Edir Macedo iniciou como tesoureiro
na IURD em virtude das suas estancias em universidades, pois cursou Mateméatica
na Universidade Federal Fluminense e Estatistica na Escola Nacional de Ciéncia e
Estatistica, todavia, sem conclui-los. Tais saberes também Ihe conferiram atributos
para trabalhar na Loterj antes de engendrar o projeto da IURD.

Tao logo a Universal dera inicio as suas atividades, Romildo Soares
assumiu a lideranca eclesiastica, mas que rapidamente foi suprimida pela atuacéo
implacavel e centralizadora de Edir Macedo, que dispunha também de um inegavel
carisma, entusiasmo e pragmatismo. Ao ver o cunhado em ascensédo entre os fiéis,
Romildo Soares entrou em conflito com Macedo, que sugeriu que ficasse a critério
do presbitério, por meio de votacdo, a escolha do lider. Macedo foi o escolhido e
Romildo Soares se desligou da denominacdo, criando a Igreja Internacional da
Graca de Deus (MARIANO, 2014).

Em que pese aludir oportunamente acerca do ingresso no cenario politico
desta instituicdo, Roberto Augusto foi propelido pela IURD no oficio politico,
elegendo-se Deputado Federal constituinte em 1986 pelo PTB/RJ. Nao obstante, um
novo desafeto com Edir Macedo, resultou no egresso da denominacgéo, volvendo a
sua igreja primacial, a Nova Vida (ALMEIDA, 1996).

A partir de entdo, com a centralidade do poderio eclesiastico, Edir Macedo
defrontou ainda com a objecdo de outros pastores. Um deles, Carlos Magno, que
fora lider da denominag&o no Brasil no interim em que o lider da Igreja Universal
esteve nos Estados Unidos (em 1986), se ascendeu e em 1990 rompeu com a
diligéncia da IURD, constituindo uma nova alcunha, a Igreja do Espirito Santo.

Apesar de nao obter éxito estrutural com a nova denominagéo dissidente, Carlos
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Magno arquitetou acusacdes contra Edir Macedo e em 1991, por intermédio do
programa Globo Repédrter na Rede Globo, declarou que o lider da ‘Igreja Universal
do Reino de Deus’ recebera dinheiro do narcotrafico colombiano (ALMEIDA, 1996).
As incriminacbes ndo receberam proficuas repercussdes judiciais no
periodo. Contudo, tanto Carlos Magno quanto a Rede Globo mantiveram a
efervescéncia do intento das acusagfes, e no segundo semestre de 1995
retornaram com as acusacdes, expondo um video onde o lider da Igreja Universal
orientava seus pastores em como adjurar dizimos e ofertas junto aos fiéis com éxito
(ALMEIDA, 1996). Mariano (2014) endossa essa assercdo narrando que a Rede

Globo transmitiu arduamente tal filmagem:

durante um intervalo de um jogo de futebol com a cuUpula da igreja,
ensinando, de modo debochado e em meio a termos chulos, pastores e
bispos a serem agressivos, persuasivos e eficazes na arrecadacdo de
recurso dos fiéis. Para lubrificar sua “maquina registradora”, entre outras
pérolas, Macedo dizia a seus subalternos: “Vocé tem que chegar e se
impor. Vocé nunca pode ter vergonha. Peca, peca, pe¢ca. Quem quiser da,
quem nao quiser ndo da. Ou da ou desce” (ibid, p.86).18

Convém explanar que o controverso lider da IURD, de acordo com
Mariano (2014), frequentou a Igreja Catodlica e a Umbanda antes da conversédo ao
pentecostalismo, em 1963, aos 18 anos. Quanto ao periodo umbandista, tal fato &
confirmado pelo proprio lider da Universal através do seu livro Orixas, Caboclos e
Guias: Deuses ou Demonios?

Uma certa ocasido, quando meu tio veio do interior para se tratar de uma
enfermidade aqui no Rio de Janeiro, tivemos uma boa experiéncia. O velho
ficou hospedado em nossa casa e, embora os médicos tivessem feito tudo
gue puderam, ndo o curaram. O levamos ao centro (¢ bom lembrar que
naquela época eu também estava no engano) e na hora do passe eu e
minha tia o carregamos até um dos médiuns para que tomasse 0S passes
(MACEDO, 1993, p.91, grifo meu).

Envolvido em diversos processos criminais sob acusagfes de
charlatanismo e vilipéndio religioso, em 24 de maio de 1992 Macedo foi preso em
Sédo Paulo por pratica de charlatanismo, curandeirismo e estelionato. Sua prisdo
teve origem em um inquérito aberto por cinco fiéis que declararam terem doado bens
e dinheiro a igreja em compensacao de milagres. Depois de trés dias na priséo, o

lider da Universal foi indiciado, com base no artigo 15 da Lei do Colarinho Branco™.

Segundo o Ministério Publico, o patrimdnio pessoal de Edir Macedo equivalia a 100

'® Disponivel também em video disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=nlzGhfJ8atE>.
Acesso em 08 de janeiro de 2020.

19 Edir Macedo foi “acusado de usar a Universal como instituicdo financeira clandestina” ( O Globo, 25
de maio de 1992 apud Mariano, 2014).

45


https://www.youtube.com/watch?v=nlzGhfJ8atE

milhdes de reais. Depois de 12 dias, Macedo foi solto por meio de um habeas-
corpus (PROENCA, 2011).

Outro escandalo envolvendo a IURD foi o episodio propagado pela midia
como “chute na santa”, onde o bispo Von Helde , em um programa da Rede Record,
desferia pontapés e socos na imagem de Nossa Senhora da Aparecida, ironizando
sua disfuncionalidade como imagem, que em tom de zombaria, chamava a imagem
de “boneco feio, horrivel e desgragado” (MARIANO, 2014, p.83).

Mesmo diante dos fatos supracitados, Edir Macedo construiu e propagou
sua efigie de vitima, alegando que por fazer a ‘vontade de Deus’, era perseguido
pela Globo em conluio com a Igreja Catodlica (PROENCA, 2011). Rodrigues (2015)
atribui a expressao imagética de Edir Macedo, uma profusa aptidéo para o discurso.
Posto assim, no tocante a IURD, “o discurso constitui a principal ferramenta de
acesso e conversao de seus fiéis e de propagacédo de sua doutrina religiosa” (ibid,
p.22). Assim, as instancias elucidativas do fenémeno religioso operam por meio da
confluéncia dos predicados do lider maximo da Universal. Por isso o poder

discursivo foi determinante para opuléncia iurdiana.
Venerado por fieis e subalternos, criticados por adversarios religiosos e
pastores concorrentes, acusado pela policia, pela Justica e pela imprensa
de charlatanismo, estelionato, curandeirismo e de enriquecimento as custas
da exploragdo da miséria, ignorancia e credulidade alheias, Macedo vai em
parte gracas ao Diabo que tanto ataca, interpela e humilha, construindo a
passos largos o seu império (MARIANO, 2014, p.54).

Isto posto, admite-se uma andlise quanto a veneracdo dos fiéis, mesmo
ante aos escandalos e acusacées. E possivel localizar a no¢do do poder pastoral,
proposto por Foucault (1990), que observa que o vinculo das ovelhas com o pastor é
um vinculo individual e de sujeicdo pessoal ao sacerdote. Tal liame é tao forte que
faz com que a vontade do pastor seja cumprida pelas ovelhas, ndo por uma esfera
legal, mas essencialmente por ser anelo do pastor. Finalmente, tal conceito
pressupbe uma condicdo de constante subalternidade ao sacerdote. Em um dos
campos feitos na Catedral da IURD no Municipio de Vitoria ouvi o pastor dizer,
usando um erguido tom de voz: “Crede no senhor, vosso Deus, e estareis seguros;
crede nos seus profetas e prosperareis”® (PASTOR DAVI)?.

A Igreja Universal é concebida por Oro, Corten e Dozon (2003), como um

império financeiro em razdo do seu movimento dinamizador e pecuniéario, haja vista

20 Citacdo do Livro de 2 Crbnicas 20:20.
2 Transcrigdo de audio coletado na Catedral da IURD do municipio de Vitéria no culto Terapia do
Amor, dia 1 de novembro de 2018.
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suas suntuosas catedrais que remontam, junto a outros investimentos imobiliarios,
um significativo patriménio. “A fortuna de Macedo, a vertiginosa expansédo da
Universal e de suas empresas de comunicagdo e a participacdo direta no jogo
politico partidario estdo entre os principais motivos de assédio da midia” (MARIANO,
2014, p.73). O éxito patrimonial de Edir Macedo resultou em sua inclusdo no rol de

bilionarios da Forbes, revista estadunidense de cunho econémico e empresarial:

Edir Macedo, fundador da Igreja Universal do Reino de Deus, esta entre os
lideres religiosos mais ricos do mundo e um magnata da midia brasileira.
Criado como catolico, se converteu ao cristianismo evangélico no inicio dos
anos 70. Em 1977, fundou sua propria seita no Rio de Janeiro, que segue a
"teologia da prosperidade”, afirmando que a fé e o comprometimento com
uma igreja sao recompensados com riqueza. Em julho de 2013, ele também
se tornou banqueiro depois de adquirir uma participacdo de 49% no banco
privado Banco Renner, que esta entre as maiores taxas de juros do Brasil. A
transacdo causou surpresa, em parte porque o banco central do Brasil
tratou Macedo como investidor estrangeiro, ja que ele mora nos EUA. A
maior parte da fortuna de Macedo deriva de sua propriedade da Rede
Record, a segunda maior emissora do Brasil, adquirida em 1990 do artista
Silvio Santos. N&o esta claro como ele conseguiu o financiamento para
comprar a empresa: o Ministério Publico do Brasil investigou a questdo por
mais de dez anos, enquanto alguns relatos alegam que ele usou fundos da
igreja. Macedo se recusou a comentar. Seu império de midia também se
estende a uma afiliada da Telemundo em Atlanta, a W67CI. Em 2014,
Macedo inaugurou uma enorme réplica do Templo de Salomdo em Séao
Paulo, que acomoda 10.000 fiéis e tem o dobro da altura do icénico Cristo
Redentor, localizado no Rio de Janeiro. A mega igreja custou US$ 200
milhdes para construir e servir como sede da Universal (REPORTAGEM
“#1638 EDIR MACEDO & FAMILY”, REVISTA FORBES, 201522).

Rodrigues (2015) sinala que o espraiamento logrado pela IURD atribui-se
a sagacidade de Edir Macedo e de seus empenhos de cariz empresariais,
conferindo-lhe um posicionamento de poder, pertencente a uma seleta estirpe de
empresarios ou representantes religiosos da contemporaneidade. Observa-se assim,
0 vigor na aquisicao patrimonial empreendido pela Igreja Universal por meio do seu
lider que detém o “controle absoluto de todas as empresas, inclusive os templos”
(RODRIGUES, 2015,p.97).

De acordo com Oro et al (2003), a Igreja Universal do Reino de Deus
certamente logrou destaque na contemporaneidade entre as igrejas provenientes do
Terceiro Mundo no decurso do século XX, ndo pelo seu contingente de fiéis, mas
sim, indubitavelmente pela compleicdo multinacional e seu virtuosismo no que se

refere aos aparatos da midia, sobretudo a televisiva.

Quanto aos investimentos na aquisicdo de emissoras de Televisdo, o ponto
de partida foi a compra da TV Record pela soma de quarenta e cinco
milhGes de ddlares, em 1989, sendo que até 1996, Edir Macedo investiu,
segundo a “Folha Universal”, cerca de 200 milhdes de ddlares, visando a

22 Reportagem do dia 3 de fevereiro de 2015 da Revista Forbes, disponivel em

<https://www.forbes.com/profile/edir-macedo/#796cf9bb2fcf>. Acesso em 29 de maio de 2019.
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sua modernizagdo, transformando a Rede Record na terceira empresa do
setor no Brasil em quantidade de emissoras e em uma das primeiras em
termos de qualidade de equipamentos (ibid, p.95).

Campos (1997) versa que, para a lIgreja Universal, a sociedade vive em
um transtorno ininterrupto, ocasionado pelas forgcas demoniacas. Segundo Campos,
Edir Macedo ostenta a figura de um verdadeiro expert em ‘demonios’ e elege a IURD
como a ofertante de servigos espirituais de combate efetivo as entidades causadoras
de todos os males que afetam a humanidade na esfera familiar, enfermidades,
problemas financeiros, perturbacdes da mente e outros.

Rodrigues (2015) realca esse carater maniqueista da IURD, salientando
como nos ritos da igreja os participes manifestam emocdes por meio de gritos e
gestos brutos, ao que o pastor ou bispo do rito proporciona o “‘combate” e a
“‘expulsao” das entidades. “Deste caso, a ‘eficiéncia’ de suas praticas ritualisticas
contribui para o seu sucesso ou crescimento, expressando certo tipo de ‘poder’
guando realiza a mediagdo entre a esfera do cotidiano e do sagrado na vida dos

neopentecostais” (ibid, p.61).

Com a (...) adesado exclusiva dos fiéis as suas igrejas, os evangélicos
acentuaram no Brasil a ideia do pluralismo religioso. A Igreja Universal ndo
fugiu a regra. Seu processo de expansdo é pautado por um forte
proselitismo exclusivista que resultou no confronto aberto com outras
religibes e na negacgéo das suas respectivas mensagens. Com essa postura
beligerante ela conquista sua clientela e, simultaneamente, obtém a vitéria
ritual sobre a concorréncia (ALMEIDA, 2003, p.336).

Cumpre aludir, acerca dos propésitos de expansdo, que se da na
acomodacdo com a sociedade vigente, pois Mariano (2014) acentua que, sem
perder sua diferenca dogmatica dentre as denominacdes neopentecostais, a IURD
se mostra a mais inclinada a acomodar-se as demandas da sociedade atual,
ofertando prédicas de cunho magico-milagrosos, de servicos terapéuticos, norteados
pelas promessas de condescendéncia divina na prosperidade material, emocional,
afetiva, familiar, amorosa e na cura de enfermidades.

De acordo com Freston (1997), as diretrizes iurdianas quanto aos critérios
comportamentais sdo usados tacitamente como meio de acomodacdo social,
visando o granjeio de devotos e consequente expansao da igreja. Diante disto, o
autor (1997) atribui ao sucesso da IURD, o entrelago entre o tradicionalismo religioso
e a cultura urbana brasileira.

Quanto os ditames iurdianos no que toca a conduta feminina, Mariano
(2014) aponta que prescreve-se que as mulheres devem ser distintas, mées

exemplares, dedicadas e submissas aos maridos. Conquanto a esposa de pastor
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assume o papel de suporte ao seu ministério, sujeitando-se a limpar templos e
evangelizar em presidios, de maneira totalmente voluntaria. “Ester, admitiu
experimentar na carne: “O Edir acha que mulher ndo pode mandar em casa, que
deve ser discreta na hora de se vestir, que deve falar pouco, que deve ser boa mae
e boa dona de casa”®” (ibid, p.210).

Campos (1997) versa sobre um paradoxo acerca dos imperativos a
mulher iurdiana, pois, mesmo assumindo um lugar subalterno no étrio, ainda assim
perfaz a maioria dos devotos da IURD. Tal incongruéncia se da na medida em que a
mulher se sente valorizada por poder assumir 0 encargo de obreira a0 mesmo
tempo em que concebe o discurso da submissdo ao marido com resignacao.
“‘Embora tente ser moderno, ainda assim esse discurso € uma tentativa frustrada de
conciliar a modernidade e arcaismo” (ibid, p.443).

Por fim, destaca-se a Teologia da Prosperidade como mola propulsora de
crescimento que, como explana Rodrigues (2015), tem seu mote na vida abundante
na terra a partir da apreenséo da prédica iurdiana de que, como filhos e herdeiros de
Deus, podemos realizar um pacto com a divindade por meio de ofertas e dizimos,

visando a consecucédo das béncaos materiais.

2.3. A Igreja Universal do Reino de Deus: Representatividade do expansionismo
midiatico e radiofénico e a consequente contribuicdo efusiva na IURD

A império midiatico da IURD é concebida pelos seus pesquisadores
(Campos, 1997; Mariano, 2014; Oro et al, 2003) como critério fundamental de
crescimento e expansdo. A partir do éxito por meio de comunicacdo em massa,

sobretudo o radio, a denominacéo pdde alcancar fieis em escalas gigantescas.

Seu primeiro programa , na R&dio Copacabana, durava irrisérios 15
minutos. Mas em pouco tempo a igreja expandiria sua presenca nas ondas
radiofénicas. Em abril de 1983, ja transmitia 27 programas de radio. A
compra da primeira emissora, a Copacabana, no rio, ocorreu no ano
seguinte. Mas foi a partir de 1988 que a igreja, com mais de 400 templos,
deslanchou a comprar radios. Em 1990 ja havia adquirido emissoras nos
Estados de Sao Paulo, Rio de Janeiro, Ceara, Minas Gerais, Goias, Bahia,
Rio Grande do sul e Parana. Bastaria poucos anos mais para que possuisse
uma rede em cerca de 40 emissoras (MARIANO, 2014, p.66)

A especificidade da IURD quanto ao discurso na midia foi decisiva para a

rapida adesdo a denominagéo, visto que, enquanto outras igrejas ofertam prelecdes

23 Revista Veja, 6 de dezembro de 1995 (MARIANO, 2014).
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de carater doutrinario, “a Universal destaca o poder transformador de Deus, exibindo
contetdo de cunho propagandista feitos pelas declaracdes dos fieis da acdo de
Deus. Curas, milagres, intervencdes e béngaos divinas de toda espécie” (MARIANO,
2004, p.124). Assim, o televangelismo se traduz em um vultuoso aparato de
propagacéao, ja que alcanca milhares de ouvintes através das linhas de transmisséo,
logrando éxito propagandistico.

Por isso ndo ha necessidade de propaganda ou de publicidade religiosa,
guando existe uma situacdo de monopdlio ou de estabilidade no campo
religioso. Elas surgem quando ha pluralismo, conflito e formas diferenciadas
de organizar a vida. Fazer propaganda implica no reconhecimento da
insuficiéncia da mera informacdo sobre a qualidade deste ou daquele
produto, ideias ou crengas, assim como também significa aceitar como
evidente , o colapso das formas até entéo vigentes de inculcacéo de valores
(CAMPOS, 1997, p.242).

Rodrigues (2015) alude que o poder de discurso fundamentado na
dominacdo dos desejos dos sujeitos. Tal nocdo se da por meio das promessas de
cariz milagrosa e imediatista, no que se refere a riqueza e salde e produz uma
poderosa ferramenta de arrecadacao de recursos financeiros destes, por meio da
qual os sujeitos sdo seduzidos.

O proselitismo em radio e TV constitui 0 mais poderoso meio empregado
pela Universal para atrair rapidamente grande nimero de adeptos das mais diversas
localidades geogréficas a igreja. Por sua capacidade impar de introduzir a igreja, sua
mensagem e seu apelo religioso nos lares, o evangelismo eletrbnico apresenta a
vantagem de poder alcancar aqueles que ndo possuem contato ou relacdo de
confianca, amizade e parentesco com os pertencentes a denominacao. (MARIANO,
2004). “Embora seja a denominacao brasileira que mais investiu na aquisicdo de
emissoras de televisao, a Universal prioriza a evangelizacao pelo radio” (MARIANO,
2004, p.10).

Como salientado em secéo anterior, comprada por cerca de 200 milhdes
de dolares, a Rede Record constitui a expressao da modernidade, no que tange a
qualidade de seus equipamentos, o que lhe atribuiu a posi¢do de terceira empresa

do setor.
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Quadro 2: Estados e emissoras da Rede Record.

ESTADO CIDADE EMISSORA
Distrito Federal Brasilia Record TV Brasilia
Goids Goié’nia Record TV Goias
Jatai TV Sucesso
Cuiaba TV Vila Real
Rondonopolis TV Cidade
Mato Grosso Ppntes e Lacerda TV Guaporel’
Sinop TV Capital
Sorriso TV Sorriso
Tangara da Serra TV Vale
Mato Grosso do Campo Grande Rede MS
Sul
Espirito Santo Vitéria TV Vitoria
Belo Horizonte Record TV Minas
Minas Gerais Gov. \/algdares TV Leste )
Uberlandia TV Paranaiba
Varginha TV Rede Mais

Rio de Janeiro

Rio de Janeiro
C. dos Goytacazes

Record TV Rio
Record TV Interior

RJ
Bauru Record TV
Paulista
Campinas TVB
Franca/Ribeirdo Record TV Interior
Sao Paulo SP
Santos Record TV Litoral
S. J. do Rio Preto Record TV Rio
Preto
Séo Paulo Record TV
Curitiba RIC TV PR
Parana LonFirinla/CornéIio/Procépio RIC TV PR
Maringa RIC TV PR
Cascavel/Toledo RIC TV PR
Rio Grande do Porto Alegre Record TV RS
Sul
Florianépolis RIC TV SC
Blumenau RIC TV SC
. Chapeco RIC TV SC
Santa Catarina Itajaf RIC TV SC
Joinville RIC TV SC
Xanxeré RIC TV SC
Alagoas Maceid TV Pajucara
Bahia Salvador Record TV Itapoan
Itabuna Record TV Cabralia
Ceara Fortaleza TV Cidade
Maranhédo Sao Luis TV Cidade
Paraiba Jodo Pessoa TV Correio
Pernambuco Recife TV Clube
Piaui Teresina TV Antena 10
Rio Grande do Natal TV Tropical
Norte
Rio Branco TV Gazeta Rio
Acre
Branco
Amapa Macapa TV Equinécio
Amazonas Manaus TV A Critica
Para Belém Record TV Belém
Rondénia Porto Velho SICTV
Roraima Boa Vista TV Imperial
Sergipe Aracaju TV Atalaia
Tocantins Palmas TV Jovem

Fonte: Site da Rede Record®. Dados adaptados pela autora.

Como fator de expansdo denominacional, o governo verticalizado e
centralizado da Universal, com efeito, € tdo ou mais importante que a
decantada competéncia religiosa, gerencial e empresarial de sua lideranca
eclesiastica. Nesse sentido, cumpre destacar que o governo episcopal tal
como exercido pela igreja reforca a unidade e a coesdo denominacional,

24 Disponivel em < http://recordtv.r7.com/emissoras-record/rede/ >. Acesso em 18 de maio de 2019.
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dinamiza o processo decisério, agiliza a transmissdo das ordens superiores
e a realizacdo dos trabalhos administrativos, organizacionais e de
evangelismo, permite centralizar a administracdo dos recursos coletados e
fazer investimentos caros e estratégicos, como a abertura de novas
congregacdes e frentes de evangelizacdo, a construcdo de templos de
grande porte, a compra de emissoras de radio e TV, a criacdo de
gravadoras, de editoras e de outros empreendimentos (MARIANO, 2004,
p.126).

Isto posto, Oro et al (2003), salientam que o aparato midiatico e
radiofénico constituem o alicerce da IURD a qual lhe atribuem predicados de uma
igreja transnacional, cujo ritmo de crescimento se deu de forma abrupta e acelerada.

Pode-se admitir que, tendo em vista a robustez midiatica e radialista da
Igreja Universal, os discursos ofertados de inUmeras formas tém maior capacidade
de capilaridade para sugestionar os sujeitos a apreenderem seus conteudos,
conferindo ao lider da Igreja Universal e, consequentemente, a denominacéo, uma
tacita forma de espraiamento das noc¢des difundidas. Retomando a nocdo da
governamentalidade (explanada no capitulo 1 deste texto), que se lanca sobre o
assujeitamento do individuo a normas morais, comportamentais, politicas e
econbmicas de interesse estatal na gestdo da populacao, € possivel a observancia
de que esta capilaridade midiatica iurdiana favorece a governamentalidade
(Foucault, 2010a;2010b;2014;2015), j& que a Igreja Universal e seu lider estdo

alinhados com o Estado nessas vertentes.

2.4. A Igreja Universal e a guerra contra o Diabo

Na cosmologia teolégica da Igreja Universal do Reino de Deus, a
completude da vivéncia na terra assume um porte central, sendo o dinheiro
concebido como algo sagrado. Segundo sua doutrina, 0s sujeitos inscritos nos atrios
granjeiam “a neutralizacdo do hipotético demdnio causador de mazelas acedendo
as benesses da vivéncia terrena, a saber, o gozo de plena saude, a plenitude
simétrica na vida conjugal e a conquista de posses materiais” (LIMA, 2010, grifo
meu).

Ela ndo apenas cresce em numero de fiéis, figurando entre as maiores
denominacdes pentecostais no Brasil apesar de sua juventude, como tem
papel importante na consolidacdo ampla de alguns aspectos religiosos a
vicejarem desde a década de 1990 entre os setores populares da
sociedade: hostilidade a idolatria catolica; combate ao Deménio que, no seu
entender, maldisfarcadamente se manifesta através de cultos afro-
brasileiros; exigéncia de exclusividade no pertencimento religioso (LIMA,
2010, p. 353).
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As “sessbes espirituais de descarrego”, elaboradas pela Igreja Universal
firmam um dos populares projetos sincréticos. Essa proposic¢éo de rito ndo se inclina
a um culto a Deus mas de ‘sessdo’ que objetiva o esconjuro de encostos ou
dembnios que se projetam sobre os sujeitos religiosos da Universal. O trecho
estarrecedor de uma matéria de jornal abaixo, narra algumas minucias desses ritos,
sugere uma congruéncia entre crengcas e ritos da Universal e da Umbanda
(MARIANO, 2004):

Um homem todo de branco comanda o culto, cercado por pomba-giras,
exus e pretos-velhos. Os auxiliares também se vestem de branco mais puro
e acreditam nos poderes do sal grosso e do galho de arruda. Que religido é
essa? lhih, se vossuncé, respondeu umbanda, esta errado, mizim fio. O
culto — bata a cabeca — é da Igreja Universal do Reino de Deus. Sarava. A
Sesséo do Descarrego — esse € 0 nome propagado pela prépria igreja — faz
sucesso as tergas feiras, na Catedral da Fé [...]. E o momento, pregam 0s
pastores, de retirar os encostos dos fiéis.25

Conforme Fonseca (2011), Edir Macedo elaborou uma cosmovisao
caracterizada, entre outras coisas, pela assimilacao e satanizacdo de elementos do

catolicismo popular e das religides afro-brasileiras, em especial a Umbanda.
Se o0 povo brasileiro tivesse os olhos bem abertos contra a feiticaria, a
bruxaria e a magia, oficializadas pela Umbanda, Quimbanda, Candomblé,
Kardecismo e outros nomes, que vivem destruindo as vidas e os lares,
certamente seriamos um pais bem mais desenvolvido (MACEDO, 1993,
p.71).

Pra compreender satisfatoriamente o significado desse processo
aparentemente paradoxal, importante se faz trazer a relevo que Oro et al (2003)
nomeiam como o religioso ativo, a saber, qgue ndo ha um ressurgimento do religioso
e sim uma transformacdao, a qual a IURD estampa de forma notavel.

O desencantamento alardeado por todas as teorias da seculariza¢do néo se
realiza, como se a racionalizacdo ndo conseguisse dar uma resposta aquilo
gque a bloqueia, Um novo encantamento toma corpo e mobiliza
especialmente a figura do demdnio para responder aos desafios do nosso
mundo: a miséria, o crescimento das desigualdades, a Aids, a exploragao
das criancas, as guerras que se tornam mais civis do que entre nacdes, etc
(sic) (ORO et al, 2003, p. 14).

Deste modo, a Universal irrompe claramente com os imperativos advindos
da Reforma Protestante, que extinguiu, com ressalva da Biblia e do sacerdécio, toda
espécie de intermediacdo por qualquer outro sujeito ou objeto, na relagéo entre o
homem e a divindade. Isto posto propicia acletismos (n&o conciliaveis) com a
devocao popular brasileira, operando pelo aparato proselitista que instaura zonas de

contato com a cultura religiosa e seus ascéticos. Tais zonas de contato podem ser

% Dia online, 6 de agosto de 2001 (www.odia.ig.com.br/geral/ge060815.htm) apud Mariano (2004).
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localizadas quando os bispos e pastores da Universal esborrifam galhos de arruda
nos fiéis para a consecugao do “descarrego”, abertura dos “caminhos fechados”, a
“corrente da mesa branca”, a distribuicdo mediante ofertas de utensilios benzidos,
supostamente providos de poderes deificos, tais como rosas, sabonetes, agua
fluidificada, saquinhos de sal, entre outros (MARIANO, 2004).

A aquisicdo dos ditos objetos dotados de poderes pdde ser verificado em
campo, na visita ao Templo de Saloméao, quando obreiros e obreiras se
posicionavam a porta do templo para despejar, em garrafas de agua (que
normalmente sdo levadas pelos participes), um fluido que representava a agua do
poco de Samaria®®. Por acaso, eu dispunha de uma garrafa de agua que porto por
h&bito em todos os campos. Tendo passado pela revista feita pelos obreiros
posicionados nos acessos, ao ver aqueles a porta do templo maior (com capacidade
para dez mil pessoas) vestidos de tunicas brancas e com uma larga faixa dourada
na cintura, abri a minha garrafa e perguntei o que era ao que ouvi de uma delas:
‘essa agua representa a agua do pogo onde Jesus encontrou a samaritana”.

Almeida (1996) salienta que os ritos destinados ao exorcismo de
‘demobnios’ sdo denominados “Correntes da Libertacdo” e ocorrem as sextas-feiras,
mesmo dia da semana em que normalmente realizam-se os rituais da Umbanda e
do Candomblé. “N&o se trata, porém de pura coincidéncia. A igreja Universal
dedicou propositalmente, segundo declaracdo dos préprios pregadores, este dia a
“‘libertagado” dos espiritos malignos que habitam os terreiros dessas religides” (ibid,
p.39).

Aos poucos, a pessoa vai se entregando cada vez mais aos deménios, que
comecgam dominando o corpo e continuam até poderem dominar a mente
daqueles que foram lacados. Algumas obras sdo recomendadas e as
experiéncias com os demdnios vao aumentando. Livros falsamente
cientificos e filosoéficos, falsa filantropia, consultas e passes, passam a ser o
“pao nosso de cada dia” que escraviza o ser humano que se envolveu com
essas coisas (MACEDO, 1993, p.84).

O mal que advém dos demdnios é capaz de possuir o corpo do individuo
e assim promover uma desordem reconhecida como seres associados ao pantedo
dos cultos afro-brasileiros. Entidades e orixas sdo concebidos como malignos em

tais sessdes. A concepcdo do pantedo afro-brasileiro como exteriorizacdo do Mal

contrario ao Bem “tem efeitos importantes ndo s6 do ponto de vista da cosmologia

% Essa passagem na Biblia diz respeito ao encontro de Jesus Cristo com uma samaritana, quando ao
vé-la junto ao um pogo em Samaria, pede um pouco de agua a mesma. A mulher fica surpresa por
estar falando com um judeu (porque a maioria dos judeus ndo gostavam dos samaritanos), ao que
Jesus lhe diz: ‘Se soubesse quem lhe pediu agua para beber, vocé lhe teria pedido dgua que da vida
e ele Ihe teria dado.” Essa histéria é narrada na integra no livro de Jo&o 4: 5-43.
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gue encerra essa concepcao do Mal, mas também do ponto de vista das atividades
religiosas desenvolvidas através dessa expressao neopentecostal” (BIRMAN, 1996,
p. 211-212). Nesse sentido, a sentenga do bispo Edir Macedo € emblematica: “Tudo
0 que existe de ruim neste mundo tém sua origem em satanas e seus demonios.
Séao eles os causadores de todos os infortinios que atingem o homem direta ou
indiretamente” (MACEDO, 1993, p.190).

Nem sempre as pessoas que estdo sendo usadas pelos demonios tém
consciéncia do fato. Em nossas reunides publicas, perante milhares de
pessoas, quando oramos, muitas vezes se manifestam espiritos
demoniacos nos assistentes. Costumamos pegar aqueles que se
manifestam de maneira mais atrevida para fazer demonstracdes, diante do
povo, de quem realmente se trata aquela entidade incorporada. Existem
pessoas que estdo possuidas por milhares de demobnios, e costumamos
mandar os deménios ficarem de joelhos, de castigo, baterem cabeca,
andarem de costas, olharem para a parede, etc. Apés mandarmos embora
os demdnios, a pessoa fica num estado de espanto total. Pasma-se diante
da cena que representou, pensa até que esta em outro mundo. (MACEDO,
1993, p.63)

Sobre as religides de matriz africana mais populares no Brasil, Umbanda,

Quimbanda e Candomblé, assinala Edir Macedo:

Essas fac¢Oes do espiritismo colocam sobre seus adeptos os mais pesados
fardos e receitam as mais diversas “obrigacbes” para aqueles que procuram
seus favores. Essas obrigacdes tém as mais diversas finalidades, desde
matar uma pessoa, até tomar o marido de alguém. Empregos, casamentos,
morte de inimigos e coisas desse tipo, sdo conseguidas em consultas com
exus ou preto-velhos. Por exemplo, uma mulher, inspirada pela pomba-gira,
se apaixona por um homem casado e faz um trabalho na Umbanda,
Quimbanda ou Candomblé, para resolver o seu problema; fala com um pai-
de-santo ou uma mae-de-santo, que incorpora um guia e promete uma
solucdo desejada pela consulente (MACEDO, 1993. p.116).

Sobrelevo a relacdo da mulher com as entidades demoniacas, pois,
segundo Edir Macedo (2017), “o diabo usa frequentemente o poder de influéncia das
mulheres para desvirtuar a fé do homem.”(ibid, 58-59). Dito isto, destaco que tanto
no Tempo de Salomao-SP, quanto na Catedral de Vitéria-ES, o momento dedicado a
expulsdo das entidades demoniacas era denominado de “troca de espirito”.
Segundo a obreira Isabel?’, da Catedral de Vitéria, a troca do espirito referia-se a

»28 Quanto a asseveragao

“trocar o espirito demoniaco pelo Espirito Santo de Deus
do bispo Edir Macedo de serem as mulheres o principal alvo das a¢des malignas,
ressalto que as chamadas possessfes demoniacas ocorriam em maior ndmero

entre as mulheres da Catedral de Vitdria. Todavia, no Templo de Salomé&o, ndo

%’ Codinome escolhido para a obreira da Catedral de Vitdria.
28 Transcrigdo de audio feito dia 13 de setembro de 2018.
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havia uma distin¢cdo significativa de género, no que toca a esses episodios. Assim,
homens e mulheres tiveram episédios de manifestacdes de entidades malignas.

A peculiaridade dos acontecimentos no Templo de Saloméo fica por conta
da faixa etaria dos sujeitos possuidos, pois ndo havia uma homogeneidade neste
quesito, assim, homens e mulheres, entre 20 anos a pessoas com mais de 60
(aparentemente), foram alvo da ‘troca de espirito’. Na Catedral de Vitoria, além de
ocorrer em um quantitativo maior de mulheres, as mesmas se situavam entre 25 a
no maximo, 40 anos de idade (aparentemente), pois esse dado etario ndo pode ser
coletado junto aos homens e mulheres destes ritos.

E proveitoso retomar a nocgdo de “racismo de Estado” proposto por
Foucault (2010) como um poder que para gera vida, por meio da higienizagdo da
sociedade, operada pela eliminacdo dos sujeitos considerados inferiores, tendo por
génese a racionalidade biologizante da vida dos mesmos. A partir disto, tenciono um
deslocamento do racismo de Estado para um “racismo religioso”, ja que as religides
de matriz afro, por sua origem geografica, histérica e racial, sdo consideradas como
“‘inferiores” e passiveis de higienizagdo, haja vista os diversos levantes dos

pentecostais contra terreiros em diversos locais no territorio brasileiro.

2.5 A Universal e a Politica

A atuacao religiosa e a sua associacdo com a politica tem sido alvo de
estudos na Ciéncia Politica, Antropologia, Sociologia e Teologia. Segundo Asad
(2010), desde o século XX os antropologos concebem a religido como “um espago
distintivo da pratica e da crengca humanas que ndo pode ser reduzida a nenhum
outro” (ASAD, 2010, p. 384).

Em muito do pensamento evolucionario do século XIX a religido era
considerada uma condicdo humana primeira a partir da qual o direito, a
ciéncia e a politica modernos emergiram e se separaram. Neste século, a
maioria dos antropologos abandonou as ideias evolucionarias Vitorianas, e
muitos desafiaram a nogéo racionalista de que a religido é simplesmente
uma forma primitiva e, portanto, ultrapassada das instituicdes que hoje nés
encontramos em sua forma verdadeira na vida moderna (direito, politica,
ciéncia) (...) Disso parece seguir que a esséncia da religiao ndo deve ser
confundida com, digamos, a esséncia da politica — embora em muitas
sociedades as duas possam se sobrepor e se entrelacar (ASAD, 2010,
p.384, grifo meu).
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2.5.1. A instauracao da religido e a familia como sujeitos civis pelas constituicoes
brasileiras

Proponho, oportunamente, uma diegese sobre o posicionamento da
Religido e da Familia como alvos da legislacdo brasileira no que toca a
institucionalizacdo desses como sujeitos civis. Levo em consideracdo os critérios de
atuacdo que foram alvos do Cdédigo Penal do ano de 1890, as balizas de
institucionalidade desses por meio das constituicdes de 1891, 1934 e, finalmente, a
Constituicdo Federal de 1988. Essa narrativa historica se faz propicia para pensar a
atuacao civil, principalmente da religido, junto ao Estado, que se promulga como
laico desde a Constituicdo de 1891. A participacdo das igrejas na esfera publica
sempre foi alvo de varios estudos do fenémeno religioso, como Giumbelli (2008),
Mariano (2011), Asad (2010), Montero (2006), Montero et al (2018), Dullo (2012),
dentre outros.

A institucionalidade da religido e da familia em um pais que se declara

laico, como é o caso do Brasil, € assim pontuado por Giumbelli:

No Brasil, em se tratando de laicidade, nos deparamos com a aurora
republicana como marco. E quando se adota de modo assumido o principio
da separacao entre Estados e igrejas. Em termos mais concretos: rompe-se
com o arranjo que oficializava e mantinha a Igreja Catdlica; o ensino é
declarado leigo, os registros civis deixam de ser eclesiasticos, o casamento
torna-se civil, os cemitérios sdo secularizados; ao mesmo tempo,
incorporam-se os principios da liberdade religiosa e da igualdade dos
grupos confessionais , 0 que daria legitimidade ao pluralismo espiritual.
(GIUMBELLI, 2008, p.81-82, grifo meu).

A Constituicdo de 1934 legitimou civilmente o casamento, deslocando-o
de um mote que era exclusivamente religioso, para o ambito publico e civil. No
ambito da religido, foi engendrado o posicionamento da igreja como uma instituicao
que atua pelo viés da colaboracdo junto ao Estado, salientando que,
especificamente, a denominacdo que emerge na Constituicdo de 1934 como
parceira do Estado € a Igreja Catdlica (GIUMBELLI, 2008). Diante de tais
elucubracdes, é admissivel observar que a institucionalizacao civil da familia e da
religido é atravessada por um poderoso engajamento politico. Ao longo do século
XX, até meados da década de 1980, a Igreja Catdlica tem sua area de atuacao junto
ao Estado voltada para a assisténcia social, fato que favoreceu o fortalecimento de
sua atuacao religiosa e politica naquele século.

E factivel também considerar o viés politico que atravessa a familia, ja

que o imperativo sufragista que emerge no decurso das Constituicdes faz com que
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0S sujeitos inscritos na familia passem a ser mais que sujeitos civis, pois
possivelmente perfilariam como sujeitos religiosos-politicos, levando em conta que
esta decorre das escolhas dos mesmos. Ndo obstante, o carater de sujeito politico
gue tenciono € atravessado pela pedagogia de voto, empreendida pelos atores
politicos diversos que empreendem pleito de governanca pelos seus representantes
na esfera legislativa e, para tanto, ja elaboram dispositivos que contemplem tal
anelo.

Norteado pela publicizacdo do sujeito que a institucionalizacdo da familia
propde, faz-se oportuno contemplar quais dispositivos e tecnologias passaram a agir
isolada ou de forma hibrida sobre os sujeitos inscritos na familia com o intuito de
modelagem dos mesmos. E proveitoso salientar que, segundo Foucault (1999), o
governo do Estado se remete ao governo das familias. Conforme Montero et al
(2018), as tecnologias de publicizacdo do sujeito operam por uma constru¢cdo moral
de si, que se desenvolve ao mesmo tempo no publico e no privado. Essas
tecnologias se lacam sobre o sujeito como aquele que promove o relato de si e que
sdo utilizadas para producdo e representacdo de sua causa nha cena publica
(BUTLER, 2015).

Butler (2015) propde uma importante assergdo no que toca a relagéo
entre os sujeitos e as comunidades religiosas: “essas instituigbes podem se traduzir
em verdadeiras tecnologias produtoras de sujeitos?®, na medida em que conduzem
0S sujeitos a praticas e a reelaboracao de conceitos préprios, que resultam em uma
‘nova retdrica de si”. Monteiro et al (2018) depreendem tal proposicdo de Butler

sobre a retérica de si pelos sujeitos publicizados :

Darem, enfim, sentido a vida e ao seu entorno a partir da educacdo de uma
nova regra de enunciagdo de si a ser exercida em dois ambitos que se
sobrepem na experiéncia: o intimo e o publico. Isto €, ndo basta
simplesmente se descobrir ser. E necessario experimentar essa existéncia
sendo reconhecido publicamente (ibid, p.48).

E oportuno promover uma explanacdo da publicizacdo da religido nas
esferas de poder, bem como a relacédo que se estabelece no que tange a laicidade,

sendo essa Ultima, fruto da Constituicdo de 1891, que separa o Estado da Igreja.

? Tenciono, enquanto comunidade religiosa, a Igreja Universal como tecnologia produtora de sujeitos
(como consta no titulo desta pesquisa), a partir da “arte de governar a si mesmo”, proposta por
Foucault (1985) que se enleia ao governo por individualizagao e as praticas de si e a manifestacdo do
gue é mais intimo do sujeito.
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2.5.2. A presenca do religioso na arena publica e a laicidade

Proponho, oportunamente, uma narrativa que envolva a secularizagéo e a
publicizacédo da religido nas esferas do poder publico frente a laicidade, sendo esta
Gltima, reiterada como um principio constitucional deliberado na Constituicdo de
1988. Com isso, trago a baila questdes importantes para se pensar 0S
desdobramentos que esse engajamento politico da religido promove na vida dos
sujeitos, precipuamente no Brasil, onde percebemos uma disposicdo de um
pluralismo politico partidario, com pautas diversas. Em boa medida, essas atuacdes
macropoliticas se confluem em torno de interesses que envolvem a constituicdo
familiar e as transitabilidades de género e sexualidades, se convertendo em
verdadeiras pedagogias de género (Teixeira, 2014), por meio da atuacdo politica e
religiosa na contemporaneidade.

Inicio tal explanagdo com a afirmagdo de Asad (2010): “Inumeras vezes
antes da Reforma, a fronteira entre o religioso e o secular foi redesenhada; mas a
autoridade formal da Igreja permaneceu sempre preeminente” (ibid, p.269). Asad
(2003) tenciona que na relacdo Estado e religido sdo operados uma soma de
tecnologias que resultam em “sensibilidades, estéticas e moralidades distintas” (ibid,
p.14). Para Giumbelli (2008) “o que estdo em jogo s&o dispositivos que configuram a
relacdo entre Estado e religido dentro das exigéncias da laicidade®® (ibid, 2008,
p.82)

Assim, de acordo com Dullo (2012), a secularizacdo se apresenta em

vértices distintos:

a secularizag€1031 propriamente dita passou a ser descrita ndo apenas como
um processo, mas também como um projeto sociopolitico inacabado; o
secularismo, por outro lado, é a doutrina politica que sustenta o mundo
secular e que se opde a religido, sendo descrita por uns como uma
ideologia e, por outros, como uma visdo de mundo (ibid, p.383).

Diante do exposto, trago o contexto em que se deu a instauracdo da
laicidade. Conforme Giumbelli (2008), em 1891 decretou-se a lei de separagao entre

o Estado e a Religido Catélica, reconhecendo as distintas religides como sujeitos

civis. Trevisan (2013) explana que:

% O conceito sobre a laicizaggo, conforme Dullo: “laicizac&o” seria o caminho mais comum nos paises
catolicos da Cristandade Latina, em gque o antagonismo laico/clerical € mais rigido e a oposi¢éo entre
religioso/civil se fez mais forte junto ao anticlericalismo, empurrando a religido para as margens da
sociedade e rumo a uma maior privatizagcdo — tendo o caso francés e sua laicité como paradigmatico
gRethinking 2011:57 apud Dullo, 2012, p.383).

! Conceito teolégico “original”’, de transformacao do binarismo, ao insuflar o religioso no mundo, isto
é, “traz do monastério para o mundo secular a vida religiosa de perfeicdo” (Rethinking 2011:56 apud
Dullo, 2012, p.383).
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A proclamacao da Republica em 15 de novembro de 1889 e a consequente
nova Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil, promulgada
em 24 de fevereiro de 1891, separou juridicamente o Estado da Igreja
Catélica, vedando aos Estados e a Unido, o estabelecimento,
subvencionamento ou embaraco do exercicio de cultos religiosos (cfe. Art.
11 §20) (ibid, p.2)

A promulgacéo da separacao dessas esferas obteve aprovacao da Igreja
Catolica, que ja se apresentava como a religido detentora de maior numero de
adeptos, na ocasido da lei. A partir da Constituicio de 1934, a Igreja Catdlica
emerge como colaboradora do Estado, através da atuacdo na assisténcia social,
como enunciado na secao anterior.

Giumbelli (2008) assinala que, para uma boa apreciacdo do contexto em
gue se deu o ingresso religioso na esfera publica, deve-se ter acuidade no que se
refere a conjuntura em que o0s atores se circunscrevem na sociedade, pois a
concepgcao da publicizacdo religiosa envolve, permanentemente, o liame
constitucional e a atuagdo do Estado. “Estamos, assim, ainda as voltas com o
argumento da secularizacdo e suas expectativas para a relacdo entre religido e
espaco publico” (ibid, p. 97). Montero (2019) corrobora com Giumbelli ao afirmar que
o enleio que se dispde no contexto da publicizacédo religiosa e os papeis do Estado e
da Religido, envolve diversos agentes, de inUmeras areas de atuacdo e que,
ocasionalmente, por conveniéncia, se apresentam sobrepostos. Estas esferas estédo

em constante pugna sobre pautas, através de discursos diversos.

O entendimento do “publico” como emanagédo do “oficial” ou da “palavra
estatal” ndo é mais capaz de descrever a complexidade desses processos
de articulagcéo e de invencdo dos agentes e da correlativa expansdo de uma
“esfera publica” que vai ganhando densidade crescente como espago de
fundamentacdo e justificacdo das escolhas (MONTERO, 2019, p.140)
Dito isto, a producao de discursos diversos nao pode ser lida por um viés
essencialista, j4 que se apresenta como dinamicas propostas em sentidos diversos e
obductos. Assim, deve-se assimilar a “religido publica” como fruto das dindmicas

apresentados pelos atores nela inscritos, na busca da visibilidade publica:

Quando observamos, por exemplo, o leque das praticas de inimeros atores
gue se apresentam na arena publica em nome da religiao, vemos que, para
além dos cultos, elas estdo imbricadas com agentes governamentais,
politicos, intelectuais, personagens mediaticos e profissionais de toda sorte,
tais como médicos, advogados, psicélogos, etc (MONTERO, 2019, p.145).
Montero complementa observando que diferentes agentes atuam na
arena publica em nome da religido. Desse modo, “a publicizagao da religido se deu
através do "dominio de tecnologias de mobilizacdo e engajamento de diferentes

publicos e, por outro, o desenvolvimento de pedagogias de si de modo a
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desenvolver competéncias para a participagdo nos confrontos publicos” (MONTERO
et al, 2018, p.134). Apos a década de 1980, as distintas instituicfes religiosas se
propuseram a lograr mais espaco na esfera publica, visando contemplar o pluralismo
e o direito a diversidade religiosa, enveredando nas esferas governamentais. Deste
modo, a laicidade foi erigida sobre o propdsito da insercdo das religides no ambito
da privatizacdo, propiciando que os sujeitos, por iniciativa propria, ingressassem na
esfera religiosa. Segundo a autora: “as mais diversas agéncias religiosas, entre
outros agentes sociais, tém apresentado inédito ativismo nas arenas publicas,
provocando os tribunais, manifestando-se nas ruas e ocupando diversos espacos
nas agéncias governamentais” (MONTERO, 2016, p.128).

Giumbelli (2008) salienta que o abrupto crescimento numérico dos
evangélicos € menos avultante, se cotejado ao impacto que o0 ingresso dos mesmos
provoca na sociedade brasileira. Tal fato se d4 na medida em que essa categoria
religiosa engendra, cada vez mais, se inserir nas esferas politicas colaborando com
candidaturas de seus representantes junto ao parlamento. Para isso, movimentam
inumeras denominacfes evangélicas para a consecucéao de tal pleito, como no caso
da Frente Parlamentar Evangélica (FPE), que opera pela intervencdo politica que
contemple distintas pautas denominacionais.

De igual modo, os evangélicos tém usado suas identidades religiosas
como artificio no que toca a esfera eleitoral, para lograr éxito junto a esfera do poder
politico central. Acerca do engajamento eleitoral que tenciono como ‘pedagogia do
voto’, proponho a observancia da indagacao de Oro et al (2003, p.34) em torno do
eleitorado cristdo: “Onde posicionar aqueles que seguem de forma disciplinada as
instrucdes eleitorais de pastores? Como explicar um percentual de sucesso de 95%
nessa mobilizacao do eleitorado?”

Mariano (2011) ratifica a asser¢do de Giumbelli ao sinalar que os
pentecostais relegaram o fato de que, a principio, ndo deveriam se envolver com a
politica, e estdo se posicionando como ativistas dispostos a pugna contra as
singularidades diversas inscritas em nossa sociedade tdo pluralista. Instauram com
isso, desde a Constituicdo Federal de 1988, o combate a declarados opositores
como, por exemplo, contra a Igreja Catdlica, os homossexuais, as feministas e os
sujeitos adeptos de religibes de matriz africana. Assim, se pretendem intervir em
pautas morais, precipuamente sobre a instauragdo da familia heterossexual como
Unica forma legitima de arranjo familiar, o combate ao uso de drogas, a liberdade

religiosa, entre outros.
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A desprivatizacdo desse movimento religioso, no entanto, ndo contou tao
somente com a disposicdo de lideres pentecostais para ampliar sua
participacdo politica e seu poder politico. Contou também com o empenho
de candidatos, partidos e governantes para enreda-los no jogo politico-
partidario. Tamanho empoderamento politico desse grupo religioso sé foi
possivel gracas ao fato de que os principais partidos laicos do pais, seus
candidatos a cargos legislativos e executivos e seus governantes tém
procurado, a cada pleito, estabelecer aliancas com e cooptar o apoio
eleitoral dos evangélicos, na tentativa de transformar seus rebanhos
religiosos em rebanhos eleitorais. A cultura politica nacional e, em especial,
os dirigentes partidarios, politicos e governamentais tém contribuido, de
forma decisiva, para reforgar a instrumentalizagdo mutua entre religido e
politica e para legitimar e estimular o ativismo politico-partidario de grupos
religiosos e a ocupacéo religiosa da esfera publica (MARIANO, 2011, p.251,
grifos meus).

Mariano (2011) postula ainda que, em uma conjuntura sociocultural, que
contempla um delineamento pluralista, grupos tributarios do Estado laico tém
impulsionado diversos embates em prol dos direitos humanos, direito de
transitabilidades na sexualidade, bem como os direitos reprodutivos. Para tanto,
acionam assiduamente a laicidade no combate as intervencdes religiosas em
diversas esferas, a saber: “na educacdo, na saude, no corpo, nas pesquisas

cientificas, nas politicas publicas, no ordenamento juridico-politico e nos 6rgaos
estatais” (MARIANO, 2011, p.252).

De outro lado, em contraste, catolicos e evangélicos tém ampliado seu
ativismo religioso, politico e midiatico para ampliar a ocupagéo religiosa do
espago publico, influenciar a esfera publica e estatal, promover sua
moralidade cristd tradicional e tentar estendé-la ao conjunto da sociedade
por meio de lobby e da participacdo politica-partidaria (MARIANO, 2011,
p.252).

Cumpre sinalar que, quanto ao engajamento que opera pelo ativismo
politico partidario evangélico, tal fato ndo se propfe suficientemente para um
enquadramento generalista de todas as denominacfes inscritas na categoria
“‘evangélicos”. Pontuo sobre a atuagao de “evangélicos” na cena publica que se
posicionam a favor das pugnas morais, sobre um cariz familista e heterossexual,
bem como contra o feminismo e o movimento LGBTQI, sem, contudo, sugerir a
generalizacao das inumeras denominacgdes “evangélicas”.

Assim, ndo se pode tencionar que todas as denominac¢des evangélicas,
ou sujeitos religiosos nelas inscritas, se propdem tanto a publicizacdo de si, bem
como a generalizacdo de que todas sdo conservadoras. Segundo Almeida (2019,
p.186): “nem todos os conservadores sdo evangélicos, nem todos os evangélicos
sao conservadores”. Acerca da acuidade que se deve tomar com a generalizagéo
com a “categoria “evangélicos”, Almeida (2017) também admite: “Devido a alguns

estigmas adquiridos pela categoria nos ultimos anos, muitos protestantes historicos
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e pentecostais tém preferido identificar-se pelo nome especifico de sua

denominacéao e pelo termo genérico “cristao” (ibid, p.6).

2.5.3. A emergéncia de um neoconservadorismo

A irrupcdo do neoconservadorismo que proponho, emerge nos ultimos
anos no pais, ocorrendo apés a expansao de direitos e de reconhecimento social de
grupos ditos minoritarios — mulheres, LGBTS, negros e indigenas. Parte do avanco
das pautas politicas desses grupos tém provocado grande incbmodo em liderancas
religiosas, como a liberdade sexual, o casamento civil gay, as cirurgias para
transgeneridade pelo SUS, o direito ao aborto em alguns casos, assim como a
popularizacéo de religides de matriz africana.

Diante de tal onda de expansdao em direitos e liberdades, liderancas de
igrejas evangélicas mais conservadoras tém se aliado a liderancas politicas
conservadoras, que se utilizam da crise de corrupgdo do governo petista para se
alcarem na opinido publica como restauradoras da ética e da moral. Essa nova
direita encontra nas redes sociais o ‘terreno’ e a tecnologia férteis para disseminar
suas mensagens polarizadoras, de confronto e rejeicdo a anterior onda de
expansdes democraticas.

Almeida (2013) pontua que a moralidade se apresenta como alvo de
disputa publica por parte das religibes cristds. Todavia, a Igreja Catélica preserva
sua postura ortodoxa nesse dominio, priorizando como atuacao o amparo sacerdotal
aos sujeitos religiosos no lugar de propor alterac6es dogmaticas mais significativas.
No entanto, permanece com a fixidez dogmética no que se refere as sexualidades
alternativas, como por exemplo, lésbicas e homossexuais, bem como a pratica do
aborto, o casamento com pessoas do mesmo sexo binario e, por fim, a ado¢éo de
criangas por casais homoafetivos.

Rolnik (2018) apreende o neoconservadorismo hodierno como um surto
conservador neoliberal, que encontra ressonancia na moralidade inscrita nas igrejas
evangélicas de ideologia familista. Tal fato confere uma identidade religiosa
heteronGmica, que desconsidera o transito na sexualidade e atua em constante
enfrentamento com as minorias consideradas divergentes, como a populacéo
LGBTQI, a populagédo negra e as mulheres, assim como as religibes de matriz
africana.

Destarte, é possivel a apreciacdo do que Miskolci e Campana (2017)

nomeiam como ‘campo discursivo de agao’ das igrejas neopentecostais, que se
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entrelacam com o0s encargos politico-culturais e que sdo compartilhados para além
das esferas eclesiasticas, sendo apreendidas por uma verdadeira cruzada moral que
perpassa a politica e a religido. Acerca da moralidade, Becker (2008) cunhou o
conceito de empreendedorismo moral, no qual homossexuais, divorciadas, negros e
outros, sdo tidos por desviantes, ja que escapam aos padrdes criados por um grupo
de empreendedores morais, que se configuram como os ‘criadores de regras’. Tais
empreendedores produzem uma verdadeira cruzada moral a partir do juizo de valor
gue tém acerca de si mesmos, a partir de uma aceitacdo coletiva e dogmatica no
que se refere ao ‘sagrado’ e ‘profano’, desconsiderando a alteridade.

Pierucci e Prandi (1996) prenunciaram o enquadramento neoconservador
qgue se instaura nos tempos hodiernos, expondo a implicagdo da religido com a

politica e seus efeitos nocivos sobre a democracia:

Ao longo dos ultimos séculos, principios morais e éticos derivados da
tradicdo judeu-cristd serviram recorrentemente como fonte nuclear de
ativacao dos valores de igualdade, justica e liberdade, centrais a concepgéo
democratica da sociedade politica (PIERUCCI; PRANDI, 1996, p.242).

Os simbolos sdo biblicos e patriarcais: a familia o0 sexo, a mulher em seu
lugar, o corpo da mulher, o estupro, o feto. O sentido geral da acdo politica
gue eles propdem, portanto, € conservadora-tradicionalista-restauracionista
dos valores morais sexuais convencionais. A preocupacéao de fundo é com o
sexo, com a moral sexual (PIERUCCI; PRANDI, 1996, p.178)

Desse modo, proponho a observancia de que o neoconservadorismo
espraiado no Brasil contemporaneo encontra eco nos poderes publicos vigentes,
gue se assentam sobre um discurso moralista e intervém por meio de associacdes
civis e agremiacgdes partidarias. Engendram uma voraz “higienizacdo” da sociedade,
suprimindo direitos e liberdades dos individuos concebidos como os que escapam
as normas alicercadas pelos preceitos ascéticos. Tal neoconservadorismo se lanca
em métricas de classes, etnias, sexualidades, arte e outras formas de ser e se
expressar.

Pitanguy (2019) assinala que, em defesa dos preceitos religiosos que se
assentam sobre uma suposta supremacia moral, os parlamentares de cariz
fundamentalista e extremista inauguram uma imperativa perspectiva monolitica das
relagbes sociais, culturais e sexuais, resultando em um desrespeito da diversidade

social.

Esses parlamentares parecem estar perdendo o sentido de nacionalidade,
ou pertencimento a um pais caracterizado por grande diversidade de raca e
etnia, classe social, credos religiosos, espiritualidades, valores culturais e
identidades. Parecem colocar em segundo plano a defesa do carater laico
do Estado brasileiro, tnico garantidor da livre expressao dessa diversidade
e da liberdade religiosa (PITANGUY, 2019, p.94).
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Para ampliar sua influéncia na macropolitica, 0s pentecostais se
propuseram a tarefa de combater, no Congresso Nacional, a descriminalizagdo do
aborto e do consumo de drogas, a unido civil de homossexuais e as liberdades
sexuais. Também se lancam a defender a moral cristd, a familia, os bons costumes,
a liberdade religiosa e de culto e de demandar concessdes de emissoras de radio e
tevé, assim como recursos publicos para suas organizacdes religiosas e
assistenciais (PIERUCCI, 1989; FRESTON, 1993). Rolnik (2018) corrobora tal
percepcdo, ao postular que os parlamentares evangélicos depreendem atuacdes
delineadas de moralismo, heteronomatividade patriarcal e énfase na familia, com a
alegacao de ser a vontade de Deus.

Nascimento (2019), por sua vez, propde que 0 neoconservadorismo
hodierno oferta pano de fundo para um ativismo politico-partidario de compleicao
familista e anti-petista, que se volve a pugna contra as sexualidades desviantes
(Becker, 2008) e aberrantes (FOUCAULT, 2015). Deste modo, engendram a
supressao dos movimentos feministas e LGBTQIs, sendo este ultimo, supostamente

fomentado pelo “Kit gay” nas escolas. Conforme Nascimento (2019):

O ativismo de lideres conservadores evangélicos na Uultima década
reacendeu o antigo discurso de que a tradicional familia brasileira estava
ameacada pelo “comunismo” e pelo “socialismo”. Nas elei¢cdes de 2018, as
redes sociais divulgaram amplamente que a esquerda, representada pelo
PT, iria perseguir os cristaos, inflar as teses e acdes do movimento LGBT e
distribuir um “kit gay” nas escolas para incentivar as criangas a mudar de
orientacdo sexual. Os pais, impedidos de educar os filhos, assistiriam
indefesos & destruicdo das familias brasileiras. Esse discurso, turbinado por
noticias falsas em grupos do WhatsApp, fortaleceu essa tese -
aterrorizante, desnecesséario dizer, para grupos religiosos, sobretudo os
evangélicos. (ibid, p.15)

Diante deste contexto, tenciono a eclosdo do neoconservadorismo que
emerge pelo conservadorismo politico (no ambito moral) e religioso neoliberal (no

ambito econdmico). O que se dispde a baila nesse enleio, conforme Dip (2018):

O ano é 2017. Assistimos uma onda reaciondria se erguer no mundo. Ja
sabemos que ja ameaca direitos, pensamento critico e pluralidade de ideias.
Discursos de 4dio deixaram de ser proferidos a boca pequena e ganham
cada vez mais vozes, cada vez mais forca. Déspotas conquistam cada vez
mais espac¢o na politica, e os projetos que tolhem direitos avancam (ibid,
p.18, grifo meu).

A direita, orgulhosa, religiosa e conservadora homenageia torturadores em
carros de som nas grandes avenidas. Bruxas — na figura de grandes
bonecos portando chapéus e vassouras, com o rosto de filantropos e
filosofas — sdo literalmente queimadas e pede-se que “meninas sejam
meninas e meninos sejam meninos”, numa tentativa de achatar qualquer
discussd@o mais complexa sobre questfes de género. Proibir o debate nesse
sentido nas escolas, inclusive, tornou-se uma das maiores bandeiras da
bancada evangélica, com parlamentares realizando verdadeiras Cruzadas
pelo pais (ibid, p.19).
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Conforme Dip (2018), os parlamentares do PRB (atual Republicano),
partido ligado a IURD, junto aos parlamentares ligados a Igreja Assembleia de Deus,
possuem maior representatividade na FPE, salientando que 18 parlamentares
ligados ao partido iurdiano integram a FPE, 12 destes, pertencentes a IURD.
Congquanto o Partido Social Cristdo (PSC), mais préximo a Assembleia de Deus,
possui nove parlamentares na FPE. No entanto, 30 parlamentares da bancada se
declaram devotos da Assembleia de Deus.

Cumpre dizer quanto ao PRB que, segundo Marcos Pereira, presidente
nacional do partido e deputado federal pela sigla, em declaracdo ao site do partido
reiterou que o PRB foi criado em 2005, como resultado de um movimento de lideres
politicos insatisfeitos com seus antigos partidos:

Ao assumir a presidéncia nacional do PRB em 2011, iniciei um processo de
transformacgéo do pensamento e do comportamento partidario que culminou
agora, oito anos depois, na mudanca de nome de PRB para Republicanos e
o lancamento de um novo programa que externou essa esséncia que
sempre existiu nas mentes e cora¢bes dos republicanos32.

Dip (2018) salienta que o PRB, apesar de recente, ja logrou elei¢cdo de 21
deputados federais, 31 deputados estaduais, 1 deputado distrital, 106 prefeitos e
1604 vereadores nos ultimos pleitos. “Em julho de 2017, contava com 383.915
afiliados. Na mesma época, o PSC, fundado em 1985, tinha 418.023 afiliados” (ibid,
p.32).

Quem vence essa histéria € o PRB, que ndo se apresenta como partido
religioso, mas é um partido da Igreja Universal. O lider é bispo da Universal;
Ha uma lideranca no partido que surge a partir do convite a membros da
Igreja, tem uma estratégia que forma base dentro das Igrejas (sic)
(CHRISTINA VITAL apud DIP, 2018, p. 32).

Traz-se em relevo que a bancada evangélica ganhou projecéo
protagonistica junto ao Congresso Nacional nas eleicées de outubro de 2018, pois,
com a eleicdo de Jair Bolsonaro a presidéncia, a expectativa dos parlamentares
evangélicos circunda sobre a conquista de maior influéncia junto ao Parlamento. A

representacdo ja conta com 84 parlamentares ativos, mas reconhece cerca de 90

deputados e senadores associados a igrejas evangélicas nas ultimas eleicées.*

% Marcos Pereira. Disponivel em https://www.prb10.org.br/noticias/palavra-do-presidente/prb-

republicanos-por-gue-

conservador/?gclid=Cj0KCQjwi430BRDBARISAExXSRQFqgetyvCiHehDAvpb8tg pXHj barOATHEJQhc
JGUCxb 70mBMgbLEaAhfIEALW wcB. Acesso em 14 de junho de 2019

% Reportagem de Luisa Marini e Ana Luiza de Carvalho sob o titulo Renovada, bancada evangélica
chega com mais forca no Congresso. Disponivel em <
https://congressoemfoco.uol.com.br/leqgislativo/renovada-bancada-evangelica-chega-com-mais-forca-
no-proximo-congresso/. Acesso em 14 de julho de 2019.
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https://www.prb10.org.br/noticias/palavra-do-presidente/prb-republicanos-por-que-conservador/?gclid=Cj0KCQjwi43oBRDBARIsAExSRQFqetyvCiHehDAvpb8tq_pXHj_bqr0ATHEJQhcJGUCxb_7QmBMgbLEaAhflEALw_wcB
https://www.prb10.org.br/noticias/palavra-do-presidente/prb-republicanos-por-que-conservador/?gclid=Cj0KCQjwi43oBRDBARIsAExSRQFqetyvCiHehDAvpb8tq_pXHj_bqr0ATHEJQhcJGUCxb_7QmBMgbLEaAhflEALw_wcB
https://www.prb10.org.br/noticias/palavra-do-presidente/prb-republicanos-por-que-conservador/?gclid=Cj0KCQjwi43oBRDBARIsAExSRQFqetyvCiHehDAvpb8tq_pXHj_bqr0ATHEJQhcJGUCxb_7QmBMgbLEaAhflEALw_wcB
https://www.prb10.org.br/noticias/palavra-do-presidente/prb-republicanos-por-que-conservador/?gclid=Cj0KCQjwi43oBRDBARIsAExSRQFqetyvCiHehDAvpb8tq_pXHj_bqr0ATHEJQhcJGUCxb_7QmBMgbLEaAhflEALw_wcB
https://congressoemfoco.uol.com.br/legislativo/renovada-bancada-evangelica-chega-com-mais-forca-no-proximo-congresso/
https://congressoemfoco.uol.com.br/legislativo/renovada-bancada-evangelica-chega-com-mais-forca-no-proximo-congresso/
https://congressoemfoco.uol.com.br/legislativo/renovada-bancada-evangelica-chega-com-mais-forca-no-proximo-congresso/
https://congressoemfoco.uol.com.br/legislativo/renovada-bancada-evangelica-chega-com-mais-forca-no-proximo-congresso/

A igreja que mais elegeu parlamentares foi a Assembleia de Deus (33), da
qual fazem parte Jodo Campos (PRB-GO), Lauriete (PR-ES) e Felipe
Francischini (SD-PR), filho do deputado Delegado Francischini (PSL-PR),
coordenador da campanha de Bolsonaro e eleito este ano para uma vaga
na Assembleia do Parana. Em segundo lugar, aparece a Igreja Universal do
Reino de Deus, que elegeu 18 nomes, entre eles o deputado Julio Cesar
(PRB-DF). A Igreja Batista, de Joice Hasselmann (PSL-SP), Lincoln Portela,
Eduardo Bolsonaro (PSL-SP) e Flavio Bolsonaro (PSL-RJ) — os dois
Ultimos, filhos do presidenciavel — emplacou 12 parlamentares.
Oficialmente, a frente conta com a assinatura de 199 deputados e 4
senadores, mas nem todos sdo evangélicos. Para serem formadas, as
frentes parlamentares precisam da assinatura de, pelo menos, um ter¢o dos
membros do Congresso. Dessa forma, integram a frente praticantes de
outra religides, como a Catdlica34.

Grafico 1: Numero de parlamentares integrantes da Bancada Evangélica eleitos em

2018, por denominagéo

Fonte: Site da Camara dos Deputados*®. Dados adaptados pela autora.

Edir Macedo explicitou claramente seu empenho de insercao da IURD e
seus devotos em seu livro intitulado Plano de poder: Deus, os cristdos e a politica,
por meio do qual empenha o encorajamento dos fiéis a inser¢cdo no cenario politico

como premissa para a consecucao do propadsito divino na instauracdo de uma nacao

34 <https://congressoemfoco.uol.com.br/leqgislativo/renovada-bancada-evangelica-chega-com-mais-

forca-no-proximo-congresso/. Acesso em 14 de julho de 2019.
* Disponivel em https://www.camara.leg.br/internet/deputado/resultado.eleicao.pdf> . Acesso em 22
de maio de 2019.
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ideal. Para tanto, se lanca sobre a prédica de que os eleitores evangélicos detém o
poder de decis&o sobre o voto em todas as esferas do poder. Destarte ‘o projeto de
nacao idealizada por Deus’ s6 se concretiza a partir da consciéncia da necessidade
sufragista do seu rebanho. “Quando o tema é politica, € importante entender que
estamos tratando de um plano de poder, o que requer certa arte e habilidade.
Envolve uma disputa, e, como toda disputa, exige estratégias eficazes para garantir
a vitéria” (MACEDO, 2008, p.29).

O projeto politico da IURD ja se encontrava delineado e sendo desenvolvido
com bastante empenho, embora os trabalhos consultados que tratam dessa
fase de sua expanséo ndo discutem essa pretenséo dos dirigentes iurdianos
incisivamente na esfera de poder politico no Brasil. (...) apenas em 2008,
com a publicagdo do Bispo Edir Macedo intitulada: “Plano de poder: Deus,
os cristdos e a politica”, foi possivel perceber concretamente o real
posicionamento da lideranga iurdiana sobre o exercicio do poder, assim
como as suas pretensbes em escala nacional, tendo por base a
potencialidade eleitoral dos evangélicos no Brasil (RODRIGUES, 2015,
p.97-98).

Diante disto, ponho em movimento a observacdo de uma nova

controveérsia, digo nova, a partir do posicionamento favoravel de Edir Macedo quanto

bY

ao aborto (em oposicdo a declaracdo de qualquer outro lider ascético
contemporaneo). Seu projeto trata-se de impingir sua horda de sujeitos religiosos ao
envolvimento politico e agora a proposi¢cao sobre a defesa do “uso da forga” por
parte do aparato estatal. Como consequéncia de seu dogmatismo, a vasectomia
emerge como uma pratica biopolitica (FOUCAULT, 2010; 2015) motivo pelo qual a

IURD foi alvo de atencéo da midia, como supracitado na introducao deste trabalho.

Por falta de coergdo do Estado, que é constituido exatamente das punicdes
legitimas aplicadas pelas autoridades competentes aos transgressores da
lei e da ordem publica. Também é de direito do Estado o uso da forga, se
for necessario. (...) Tente imaginar como seria viver em um mundo sem
governo, sem policia e leis punitivas...deve ser uma situacdo bem
complicada. Houve esse tempo, em que todas as formas de barbarismo
ocorriam, roubos, assassinatos, estupros e outras atrocidades, e o pior é
gue tudo ficava impune (MACEDO, 2008, p. 36-37, grifo meu).

Hoje, entretanto, temos uma super populacdo, e o grave problema de ndo
haver producdo de alimentos suficientes para as necessidades humanas,
especialmente nos paises subdesenvolvidos, onde a fome € uma constante.
Em vez de promoverem, especialmente entre as familias de baixa renda, o
planejamento familiar, promovem a procriacdo (MACEDO, 2011, p.16,
grifo meu).

Para ser pastor na Universal, € preciso negar a si mesmo, tomar a sua
“cruz”’, despojar-se de tudo, abandonar tudo, trabalho e, no caso dos
solteiros, familia. Pastores casados, sem filhos e aqueles prestes a se casar
sdo incentivados a fazer vasectomia para poderem se dedicar
exclusivamente & obra divina (MARIANO, 2014, p. 61-61, grifo meu).
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Isto posto, proponho uma observacdo quanto as noc¢des de biopoder e 0
racismo de Estado versados por Foucault (2010; 2015). O biopoder se remete a
gestdo da sexualidade, que tem como fulcro a natalidade, a morbidade, a esperanga
de vida, a fecundidade e o estado de saude da populacdo. O racismo de Estado é
legitimado discursivamente ao propor uso da violéncia e da punicdo por parte do
aparato repressor estatal. Aqui, merece relevo o conceito do alterocidio (Mbembe,
2014), que perfaz a nogao do individuo conceber o “outro” como uma ameacga pela
dissemelhanca que perfaz, de modo que é necessario dele se precisa proteger,
desfazer ou destruir. Outra controveérsia posta em tela diz respeito a laicidade. Sobre

essa tematica, dispde o lider iurdiano:

E totalmente desaconselhavel ao politico, mais em especial ao gestor
publico, que sua otica gestora seja teocratica como se tem observado ao
longo da histdria politica nacional. A sociedade é composta por pluralidade,
e cabe ao servidor publico ser sébrio e equilibrado a fim de que sejam
evitadas possiveis discriminacfes, até porque o Estado Brasileiro é laico
(MACEDO, 2008, p.57).

Contrapde-se, entretanto, a laicidade defendida pelo lider da IURD, com o
artigo 37 da Lei Eleitoral, que trata da proibicdo de veiculagcdo de propaganda
eleitoral (Redacéo dada pela Lei n° 13.165, de 2015):

Bens de uso comum, para fins eleitorais, sdo os assim definidos pela Lei no
10.406, de 10 de janeiro de 2002 - Cédigo Civil e também aqueles a que a
populacdo em geral tem acesso, tais como cinemas, clubes, lojas, centros
comerciais, templos, ginasios, estadios, ainda que de propriedade privada.
(Incluido pela Lei n® 12.034, de 2009, grifo meu).

Durante os mapeamentos de campo na Catedral da IURD em Vitéria-ES
havia em todos os cultos que antecederam as elei¢cdes de outubro de 2018, tanto no
rito da Terapia do amor quanto no Culto da Familia, um momento nomeado “Essa
cadeira € nossa!”. Dedicada a incitagdo dos membros a votarem em candidatos, de

todas as esferas de governo executivo e legislativo, que fossem evangélicos,

especialmente aqueles ligados a denominacao.

Vocé acha importante essa oragdo que nos fizemos agora? - E a igreja em
coro responde: sim. E o pastor continua - se passar essa eleicdo agora e
nés ndo decidirmos através do voto, nem isso poderemos fazer! E coloca
um video em que Leandro Karnal®® diz sobre “o que esta sendo discutido no
Rio de janeiro™’ “é que o satanismo também ¢é religido e que quando um

% Video exibido no culto esta disponivel em < https://www.youtube.com/watch?v=gLg_fgVr5cl> .

Acesso em 10 de dezembro de 2018.

" Diz respeito a um Projeto de lei cujo texto foi apresentado pelo entdo deputado Fabio Silva do
PMDB, integrante da bancada evangélica em agosto de 2015, que visava vedar a “ridicularizagao” de
crencgas a qualquer religiao em manifestagfes culturais, sociais e de género, prevendo multas de até
R$270.000,00 (duzentos e setenta mil reais), no estado do Rio de Janeiro. Foi submetido a
Assembleia Legislativa do Rio de Janeiro (ALERJ) e s6 contou com apoio dos parlamentares da
bancada evangélica, tendo recebido parecer contrario de todas as comissdes da Alerj. Reportagem
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pastor mandar sair um deménio de alguém pode ser multado, ja que ele
esta afrontando a fé do satanista que também é uma religido. Quem quiser
atacar um deménio, chicotear um demobnio tem que ser multado, porque
esta insultando a fé em satanas.” “Entao existem situagbes em que a gente
tem que avaliar bem o que vamos fazer. No que tange a eleicao nés temos
que ter esse critério” - E pergunta: para Deputado Estadual, vocé ja sabe
em quem vai votar? - A igreja: Devanir Ferreira. E o pastor pergunta - entdo
essa cadeira tem que ser o qué? A igreja em coro: nossa! (PASTOR
DAVI)38.

Diante disso, Rodrigues (2015) pontua que a doutrina formada pelo bispo
primaz Edir Macedo Bezerra promoveu o0 crescimento em numero de seu rebanho,
convertendo os membros da Igreja em eleitorado fiel. A partir de entdo, ndo se
cansa de flertar com e ocupar os espacos politicos e institucionais. Tal éxito se deu
gracas a eficacia simbolica das representacbes e praticas culturais da IURD
(RODRIGUES, 2015). “E no contato direto com a populacdo que a mensagem é
incorporada e, desta forma, pode legitimar um engajamento politico que beneficie o
seu crescimento” (ALMEIDA, 2006, p. 46).

Proponho a observancia do uso das tecnologias de poder, como o poder
pastoral (Foucault, 2008a; 1990), como um meio pelo qual o discurso
neoconservador que nao sé rejeita, mas persegue as sexualidades alternativas
logram éxito na governamentalidade (Foucault, 2010a, 2010b) dos sujeitos inscritos
nos templos. Esse processo de dominacdo se desenvolve também pelo poder
pastoral, pela “pedagogia do voto”, deslocando tais sujeitos religiosos para sujeitos
politicos, que empreendem adentrar no cenario politico por meio da participacéo

efetiva nas urnas.

2.6 A Teologia da Prosperidade

No que tange a sua génese, a Teologia da Prosperidade (TP) se deu nos
Estados Unidos por Kenneth Hagin. Hagin era evangelista da denominacao Batista
mas que, por acreditar na “cura divina”, se reconheceu no pentecostalismo, logrando
o cargo de pastor da Assembleia de Deus em 1937, na qual permaneceu por 12
anos. “No periodo poés-1l Guerra Mundial participou das campanhas de cura divina
nos EUA. Em 1962 fundou seu proprio ministério, caracterizado por transes, visoes,
profecias, revelacbes e experiéncias sobrenaturais, dos quais fez derivar sua
"autoridade espiritual™ (MARIANO, 1996, p.28).

disponivel em < https://oglobo.globo.com/rio/gregorio-duvivier-marcelo-adnet-criticam-projeto-de-lei-
%ue-aplica-muIta-para-piadas-sobre-reliqiao-17233871>. Acesso em 10 de dezembro de 2018.

Transcricdo de audio coletado na Catedral da IURD do municio de Vitéria no culto Terapia do
Amor, dia 6 de setembro de 2018
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O conceito da “Fé Positiva” cunhado por Hagin articula que as afirmacodes
realizadas sob a égide da fé abarcam o controle de transformar a realidade, ou de
tornar realidade o que se declara, seja para o bem ou para o mal. “Macedo prega o
mesmo: o grande poder da fé consiste em trazer a existéncia as coisas que nao
existem, tudo o que nossa boca determinar sera feito” (MARIANO, 2003, p. 242).

Essa proposicao é difundida pela IURD por meio dos recorrentes pedidos
de ofertas. E possivel observar o discurso da relagdo contratual com Deus como
mola propulsora de enriqguecimento da igreja. Em um so culto, que ocorria das 19:30
as 21:00 horas, constatei quatro petices pecuniarias, quando ndao de dizimos ou
ofertas, que se destinavam a campanhas®®. Acerca da fé positiva, alude o lider

iurdiano:

Quando a pessoa acredita com convic¢do em alguma coisa, quando tem a
certeza de que ela acontecera na sua vida, seja essa coisa boa ou ma, esta
manifestando uma expressdo de fé. Esta fé serd positiva se o que ela
acredita que vai acontecer for bom; esta fé serd negativa se o que ela
acredita for mau. Algumas pessoas, ao sentirem uma dorzinha qualquer,
imediatamente comecam a imaginar que aquele sintoma é de uma doenca
incurdvel. Ainda alimentam essa fé negativa com conversa fiada (sic) entre
0s que tém outros problemas e fé semelhantes. Os outros sempre tém um
caso para contar de alguém que tinha uma dor igual e acabou morrendo de
cancer. A tendéncia delas é de realmente contrair a enfermidade na qual
tem fé. Isso é fé negativa e ativa. E muito importante que tais pessoas
procurem alguém de fé positiva, conhecedor do Deus vivo, que fale
positivamente, de acordo com o carater de Deus (MACEDO, 2011, p.96)

Almeida (2017) versa que a posse de bens materiais € apreendida como
dom de Deus. Deste modo, a Teologia da Prosperidade se assenta sobre uma ética
econdbmica secular, na qual a énfase na acumulacdo de riqueza recai sobre a
preposicdo de que, qudo mais afortunado, mais abencoado por Deus, do contrario
atribui-se a agcao demoniaca. “Essa ascensao nao se ancora especificamente na
disciplina e na dedicacdo ao trabalho, mas em uma disposicdo empreendedora de
guem almeja tornar-se o patrdo nas relagbes de trabalho” (ibid, s/p). “Para receber a
graca divina de modo a ser capaz de modificar seu destino no mundo, ele deve
“viver de acordo com a fé”, entregar regularmente o dizimo, fazer suas ofertas, e
“tomar uma atitude” (LIMA, 2010, p.352).

Tendo como mola propulsora de alastramento a radio e a TV
neopentecostal, 0 neopentecostalismo engendra a aquiescéncia dos seus

seguidores a mensagem de que o conhecimento de Jesus e a relacdo com a

¥ As campanhas tém temas diversos, tais como a campanha pelo esposo, pela familia, a campanha
“tdbua da visao”, na qual o fiel oferta com o objetivo de lograr favor de Deus em causas financeiras ou
familiares. Para isso, eram distribuidas pequenas tabuas de madeira com papel sulfite colado em
cima, onde escreviam-se os sonhos de conquistas.
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obediéncia a ele consiste, indubitavelmente, em uma vida de desfrute no cotidiano
(MARIANO, 2014).

Diferentemente de outrora, agora, muitos crentes, além de desejosos,
reuniam condigBes econémicas de desfrutar das boas coisas que o mundo
podia oferecer. Para isto, entretanto, primeiro era preciso substituir suas
concepcdes teoldgicas que diziam que os verdadeiros cristdos seriam, se
ndo materialmente pobres, radicalmente desinteressados de coisas e
valores terrenos (MARIANO, 2004, p.27).

A légica que se assenta na vida abundante na terra, vai em contraposicao
ao puritanismo cristdo aludido por Weber (2009) acerca do desencantamento do
mundo. Deste modo, a aquisicdo de bens materiais se faz legitima a partir da
concepcao de uma relacdo contratual com Deus, na qual, as béncédos e curas
milagrosas sao adquiridas por meio de dizimos e ofertas. Essa proposicdo é
disseminada em todos os ritos iurdianos, com vistas a consecucdo do anelo dos

sujeitos religiosos da IURD.

Quando vejo pessoas sendo curadas, recebendo o enchimento do Espirito
Santo, prosperando financeiramente e vivendo constantemente num estado
de vitéria, me alegro grandemente e me rejubilo. Chamo a isto viver no
Reino de Deus, pois a pessoa que assim vive é um verdadeiro cidaddo
deste Reino (MACEDO, 2000, p.13).

E também é bom para Deus que noés tenhamos bastante dinheiro a fim de
gue Ele possa, através de néds, alcancar perdidos deste mundo com a
mensagem salvadora do Senhor Jesus Cristo. Quantas pessoas neste
mundo nunca ouviram falar de Jesus? E para que possamos apresenta-las
a Ele, Deus precisa usar tudo o que nds temos. E quanto mais nés tivermos,
mais o Senhor podera usar. Ou entdo, quanto mais Deus nos emprestar,
mais Ele podera usar (MACEDO, 2000, p.30).

Mariano (2014) realca que a efusdo da TP se deu concomitantemente ao
incremento televangelistico. Aspirando a projecdo denominacional, as igrejas
neopentecostais tributérias da TP se lancaram sobre a midia, contraindo com os
robustos projetos, dividas progressivas. Assim, 0s neopentecostais televangelistas
aprimoraram seus meios de angariar recursos, engendrando discursos pastorais
acerca das ofertas e dizimos dos sujeitos, logrando éxito econémico substancial.

Outra enunciacédo iurdiana para granjear dinheiro junto aos sujeitos é a

retorica dos administradores de Deus, ou mesmo, 0s socios de Deus:

Dai amigo leitor, verificamos que somos colaboradores de Deus,
administradores de tudo o que Ele colocou na face da Terra. Tenha isso na
sua mente e va em frente. Nunca ouca a voz dos inimigos de Cristo, que
através de mensagens demoniacas, afirmam que o dinheiro € mau, que a
rigueza é diabdlica ou coisas semelhantes. Procure entender que o que
vocé tem pertence a Deus, e que, quanto mais vocé se coloca em Suas
santas maos, mais Ele o usa como Seu embaixador, procurador ou
administrador (...).

A expressdao “em todas as coisas”, no grego original, claramente inclui
abundancia financeira. Para receber as béngdos materiais, pela fé, vocé
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deve fazer o seguinte: 1) Estar convencido de que Deus quer que vocé
prospere financeiramente. 2) Estar disposto a aceitar a responsabilidade de
ser um dos seus sécios e administradores da obra de Deus (...).

Ser cristao é ser filho de Deus e co-herdeiro de Jesus; dono, por heranca,
de todas as coisas que existem na face da Terra; proprietario de todo o
Universo. Isto ndo é arrogancia nem utopia; pelo contrario, € ocupar a
posicdo que Deus quer que ocupemos, viver na real condicdo de filho de
Deus, manifestando a Sua gléria e exuberancia (MACEDO, 2000, p. 29-33)

Circundo agora sobre uma importante maquina narrativa que diz respeito
ao sujeito religioso ‘empreendedor’, por meio do qual perfaz um influxo efusivo que
compde o bojo capitalistico iurdiano. A partir disso, a despeito da condicéo de classe
social, os sujeitos religiosos sao encorajados a abrirem seus proprios negécios de
forma que os riscos materiais do empreendimento sdo assumidos como atos de fé.
Almeida (2017) enfatiza que tal prédica € tédo incitada, que a IURD oferece cursos

para “empresarios empreendedores”.

Outro ponto é sobre vocé empreender ser alguém que atraia a atencao de
outros. Seja essa pessoa que persevera que ndo reclama que inspira outra
pessoa. Pense que vocé pode até ndo ser tdo bonito, mas pode conquistar
a pessoa dos seus sonhos porque vocé se tornou interessante, porque tem
a fé possuidora para abrir seu préprio negécio! (PASTOR DAVI)40

Diante disto, propde-se a observancia do que Foucault denomina homo
economicus, que diz respeito ao individuo que atua por uma racionalidade
determinada em termos de ganhos e vantagens pessoais. Destarte, o homo
economicus € aquele que investe em si mesmo, atendendo aos seus proprios
interesses, atuando de forma sistematica para o éxito econémico. “E o sujeito ou o
objeto do laissez-faire” (FOUCAULT, 2008b, p.369).

Gomes (2009) descreve também um movimento nhomeado de ‘circuito da
conquista’, que se constitui em um jogo de categorias, a saber “revolta, sacrificio e
conquista” que regem os comportamentos e praticas dos fiéis da IURD. A logica
desse artificio serve de suporte narrativo para as biografias de Edir Macedo, que

servira de base para a roteirizacao do filme Nada a Perder — Parte 1.

A pessoa esta com a casa caindo aos pedagos, com o telhado furado e a
goteira pingando sem parar! Enquanto a pessoa nao se incomoda com a
goteira, é isso que ela vai ter, por isso vocé tem que se revoltar! Entao
tem que haver essa ‘revolta’ para que vocé venga os gigantes da sua vida”!
Se vocé néo quer ficar com esse gigante na sua vida, pegue esse envelope
e traga a sua oferta de sacrificio a Deus. Basta que venha uma pessoa! Néo
tem um valor minimo para a sua oferta, mas 0 maximo que vocé tem para
dar € minimo para Deus! (PASTOR DAVI, grifo meu).41

40 Transcricdo de audio coletado na Catedral da IURD do municipio de Vitdria no culto Terapia do
Amor, dia 6 de setembro de 2018.

“ Transcrigdo de audio coletado na Catedral da IURD do municipio de Vitoria no culto Terapia do
Amor, dia 6 de setembro de 2018.
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Diante disto, € factivel cunhar uma reflexdo sobre o capitalismo iurdiano,
que atua por meio da TP, perfazendo uma engenhosa pratica discursiva de granjeio
de recursos dos sujeitos religiosos, a partir de discursos de cunho mégico-
milagrosos, que € assaz favoravel a uma sociedade colonizada pelo capitalismo.
Sobrelevo também que o homo economicus (Foucault, 2008) perfaz um sujeito
amplamente favoravel a um contexto neoliberal como na contemporaneidade.

Weber (2009) propde que o resultado do enleio do capitalismo e a filiacdo
religiosa se estampa de forma singular, na medida em que, quédo mais capitalista for
a sociedade, maior a tendéncia a perfilhacdo religiosa, atribuindo poderes de
mudanca na distribuicdo social, de acordo com a conveniéncia e suscitando a
estrutura ocupacional. “Quanto maior for a liberdade de acdo, mais claro o efeito
apontado” (WEBER, 2009, p.39). Essa afirmacgao é reiterada pelo autor ao pontuar
que “a emancipacgao do tradicionalismo econémico parece ser, sem duvida, um fator
que apoia enormemente o surgimento da ddvida quanto a santidade das tradicfes
religiosas e de todas as autoridades tradicionais” (ibid, p.40).

Rolnik (2018) converge com a proposicdo de Weber ao aludir sobre uma

perspectiva do capitalismo neoliberal, que coloniza e produz subjetividades:

Para atribuir um sentido ao sem sentido do estado em que a subjetividade
se encontra, o desejo fara conexBes e cortes em pontos de produtos
discursivos oferecidos por traficantes de receitas de uma paz redentora. A
oferta é abundante: terapias de treinamento de autoestima, livros de
autoajuda ou de anlncio de um suposto new age, ideologias de toda
espécie, igrejas evangélicas do tipo fundamentalista que prolifera a tal
ponto que podem ser encontradas em qualquer esquina do planeta
(ROLNIK, 2018, p.71-72, grifo meu).

Rolnik (2018) sugere a leitura do cenério atual pelo viés do colonialismo
capitalistico, que é reforgado pelo “abuso perverso do trabalho” (ibid, p.77), e que
resulta em um novo desdobramento das subjetividades, tornando-as flexiveis no que

se refere @ modelagem dos sujeitos nele inscritos. Segundo Rolnik (2018):

Com isso, 0 que se gera nesse processo sdo formas de existéncia das
quais se extrai livremente capital econémico, politico e cultural. E, portanto,
por meio das acdes do préprio desejo que a subjetividade alimentara a
acumulacdo de capital e seu poder, oferecendo-se gozosamente ao
“sacrificio” (ibid, p.77).

Deste modo, o atual capitalismo que ressoa na esfera religiosa e no

Estado se articula na instauragcdo de uma macropolitica que:

Encarnam-se em personagens ignorantes grosseiros, abrutalhados,
extremamente conservadores, remanescentes do capitalismo financeirizado
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e, na maioria dos casos, de uma mentalidade ainda mais arcaica, pré-
republicana, colonial e escravocrata. (...). No caso do Brasil, é facil
encontrar esse tipo de figura nos poderes Legislativo, Executivo e Judiciario,
gue estdo nele instalados desde sempre, apenas atualizado seu decurso e
procedimentos (ibid, p.80-81, grifos meus).

Rolnik (2018) sugere ademais, uma relacdo que a principio se apresenta
paradoxal, entre o neoliberalismo e o neoconservadorismo, a partir do capitalismo
financeirizado, j& que este precisa de uma forma mais intensa para seu crescimento.
A proposicdo é que o neoconservadorismo religioso potencializa o neoliberalismo,
na medida em que é dotado de poder indispensavel para a instauracdo e
crescimento do Estado neoliberal. Acerca do poder religioso aventado por Rolnik
(2018):

A torpe subjetividade dos neoconservadores € arraigadamente classista e
racista, o que os leva a cumprir seu papel nessa cena sem qualquer barreira
ética e numa velocidade vertiginosa. Quando nem bem nos damos conta de
uma de suas tacadas, uma ou outra ja estd em vias de acontecer,
geralmente decidida pelo Congresso na calada da noite (ibid, p.101)

Isto posto, torna-se possivel aludir sobre como a Teologia da
Prosperidade emerge como um dispositivo de captacédo de recursos pecuniarios dos
sujeitos, resultando em eficaz ferramenta de acumulo de capital para as igrejas que
a praticam. Assim, sob um viés neoliberal, afloram diversas instituicbes religiosas
gue engendram crescimento e consequente difusdo de um escopo que encontra eco
em uma sociedade capitalista neoliberal e empreendedora. A IURD, por sua
expressdo econbmica e politica, se estampa como um expoente exemplo de
instituicdo onde o poder pastoral (Foucault, 2008) logra éxito através de discursos de
encorajamento a pactuacdo com Deus por meio de dinheiro, na conquista de curas,

béncéos familiares e prosperidade.

2.6.1. A teologia da Prosperidade e o seu encadeamento com a familia tradicional,

monogamica e heterossexual

A familia tradicional, monogamica e heterossexual tem sido o mote central
na contemporaneidade e sua representatividade no empreendorismo moral, que
possui como agenciadores, precipuamente, a FPE. Um de seus projetos de mais
destaque e polémica, o PL 6.583/2013, conhecido como Estatuto da Familia, admite
como familia somente aquele “nucleo social formado a partir da unido de um homem
e uma mulher, por meio de casamento ou unido estavel, ou ainda por conformidade

formada por qualquer dos pais e seus descendentes”.
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Se trata essa batalha politica na construcao de valores em que o bem é o
pai, a figura patriarcal, e o0 mal sdo todos aqueles que ndo se submetem a
seus padrdes: a mulher feminista, os ndo heterossexuais, 0s pobres que
contestam o poder dos ricos, alcados a esse papel de mérito da fé, como
defende a doutrina Teologia da Prosperidade, um dos pilares da ideologia
evangélica (AMARAL in DIP, 2018, p.14).

Para Edir Macedo, a familia heterossexual monogamica constitui o alvo
do seu empenho. Por isso engendra normas que visem a sua preservacao, seja em

suas prelecoes, publicacbes, através da midia, internet, ou livros. Segundo ele:

A familia € a célula-mae da sociedade. Todos os grandes problemas que
afligem a humanidade tém origem nesta célula. Quando ela vai mal, todos
0s seus membros também védo, e por onde forem levardo consigo a
contaminacédo de um lar fracassado (MACEDO, 2017, p.66).

Na Igreja Universal do Reino de Deus, por exemplo, ha uma consciéncia
familiar muito forte entre os seus ministros, pois todos consideramos que 0
nosso trabalho depende muito da auxiliadora que estd ao nosso lado

(MACEDO, 2012, p.32).
Para o espraiamento e governamentalidade (Foucault 2010a, 2010b)
dessa trama, se faz tempestiva a eclosdo de mecanismos que objetivem a
normatizacdo da sexualidade, do matriménio e do planejamento de uma matriz
familiar que vai ao encontro do processo politico contemporaneo e neoconservador.
A nocéo da governamentalidade diz respeito a um conjunto de técnicas ou, “arte de
governar”’, que implica em uma conexao continua entre o saber governar a si
mesmo, que se refere a moral, governar habilmente uma familia, que remete-se a
economia e governar com éxito o Estado, que diz respeito a politica (FOUCAULT,
1999). Foucault explana a intima conexdo existente entre o comportamento do
individuo no plano econdmico com o comportamento no ambito moral-sexual, ja que
ambos sdo geridos pela familia. O empreendedorismo econdmico da teologia da
prosperidade encontra, portanto, respaldo no empreendedorismo do disciplinamento

comportamental, que deixa implicita a sexualidade:
O Estado é bem governado, os pais de familia sabem como governar suas
familias, seus bens, seu patrimdnio e por sua vez os individuos se
comportam como devem. E esta linha descendente, que faz repercutir na
conduta dos individuos e na gestdo da familia o bom governo do Estado,
gue nesta época se comeca a chamar de policia (FOUCAULT, 1999, p.175).
Teixeira (2012) coloca em movimento a apreensdo da prelecédo de Edir
Macedo acerca da mulher como sendo naturalmente emocional, e por isso tem mais
dificuldade em reproduzir os preceitos da fé inteligente e que, para tanto, se faz
premente algumas diligéncias extras para adapta-la. A autora chama atencéo para o

fato de que, mesmo sendo a mulher concebida como emocional, ndo obstante atua
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como a substancial agenciadora da Teologia da Prosperidade. Tal fato se da na
medida em que a mulher é quem atua na continuidade de tais ditames na esfera de
atuacdo que lhe é atribuida, ou seja, em sua casa, seu corpo e nas relacdes
interpessoais.

Em seus sermdes, os pastores iurdianos assentam a mulher como
naturalmente emocional, por isso tém um esforco maior para desenvolver 0s
principios de uma suposta "fé inteligente", que, segundo Edir Macedo refere-se “ao
raciocinio e a capacidade de julgar, avaliar, pesar, enfim, conferir a finalidade da
prépria f¢” (MACEDO, 2012, p.54). De outro lado, ha a “fé emotiva”, que seria o
sentimento inato das convic¢gdes humanas, sendo contingencial, pois depende do
momento em que se vive. Impulsionada pelas emocodes, incide sobre o poder de
deciséo, impedindo que o individuo haja com racionalidade.

Almeida (2017) sublinha um importante delineamento da sacralizacao da
familia, na qual, a busca pela moralidade publica transformou-se em uma auténtica
linha de agenciamento. No Brasil, esse agenciamento sincroniza-se com os ditames
do cristianismo transformando as religibes de base cristd em prevalentes dispositivos
tacitos sobre a concepcéo de familia e de reproducéo da vida. Diante dessa aluséo,
outras formas de concepcédo familiar sdo anuladas por ndo cumprirem as balizas da

“familia tradicional”’ sacralizada.

Trata-se do modo como 0s principais estruturantes do subjetivismo e do
naturalismo®?, associaveis ao horizonte da cosmologia moderna, parecem
se compor, na sociedade moderna, com dois outros principios ou énfase
mais diretamente hierarquicas: o da preeminéncia de uma visao ‘religiosa’
do mundo e o da preeminéncia da reveréncia ao valor da ‘familia’ (DUARTE
et al., 2004, s/p).

A vista disto, Sung (2015) destaca que, quanto aos evangélicos, é
esturdio o fato de que pastores e liderancas eclesiasticas como Marco Feliciano e
tantos outros conjugarem sincronicamente dois principios presumivelmente
discrepantes: a aderéncia a cultura do consumo através da teologia da
prosperidade; e, concomitantemente, externarem radicalismo ante a novas
idiossincrasias e concepcgdes sexuais e familiares de uma sociedade que se insere
como integrante da “nova classe média”. Mais do que enlagar dois principios
discrepantes, “0 que mais chama a atengcao € o modo militante e até agressivo com
gue esses setores da sociedade se opbem a formas alternativas de conceber a

familia e a sexualidade” (ibid, p.43).

2 Os autores nomearam naturalismo a natureza humana, sob a forma elementar da vida (DUARTE,
2004, s/p).
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A Igreja Universal trabalha pela recuperacao da unidade do nucleo familiar,
0 que néo deixa de ser, para ela, parte do ministério da cura porque “cura é

mais que ter corpo saudavel, é ter sucesso, corpo e alma sa". Todas as

quintas-feiras sdo dedicadas a “corrente da familia” e, as vezes, como
aconteceu no “dia dos namorados” de 1995, dramatizou-se o amor da
seguinte forma: os casais passavam sob o “arco do amor”, recebendo dos
pastores uma unc¢do com nardo, do qual se diz ser o “perfume do amor”. Por
considerar a familia e o casamento muito importante, a IURD promove até
casamento em presidios, para onde sdo levadas as mulheres para se
casarem com os detentos convertidos44 (CAMPOS, 1997, p.446).

Assim, a heterossexualidade compulséria e a performatividade de género
alinhada com a conformacéo biol6gica compdem a ordem de dominacdo patriarcal
(Butler, 2003), necessaria para a igreja exercer seu poder sobre corpos e mentes

dos sujeitos religiosos. Sobre essa heteronomia, afirma Biroli:

A dimensdo dos controles ressalta as conexfBes entre familia e
normalizacdo. Género e sexualidade tém grande importancia aqui, uma vez
gue estdo em questdo os controles sobre os corpos e a normalizagéo dos
afetos. Ideais de sucesso na regulacdo das relagcbes, como o da
domesticidade feminina, da maternidade e do amor romantico, estabelecem,
em conjunto com a heteronormatividade, perspectivas para julgar vidas
concretas que ndo correspondem a eles, que escapem a seus coédigos
(BIROLI, 2018, p.92).

A gestdo da sexualidade € ao mesmo tempo a gestao do individuo em
sua moralidade e da familia em suas economias, fazendo com que o poder
institucional da Igreja, com seus mandamentos e ditames sejam mais facilmente
absorvidos e governamentalizados pelos sujeitos. Nesse planejamento familiar, a

mulher, ainda que subalternizada diante do marido, exerce importante papel de

docilizacdo e submissao ao controle dos ditames da IURD.

2.6.1.1. A Centralidade da mulher na familia de Deus iurdiana

Como mencionado na secdo anterior, a mulher € concebida como
depositaria da fé emotiva, a qual, segundo (MACEDO, 2012a), trata-se de uma fé
assentada sobre emocdes e sentimentos. Ainda assim, na cosmovisao iurdiana a
mulher assume centralidade dogmatica que move-se sobre a familia que, no limite, é
a instituicdo fulcral das prédicas e rituais iurdianos para o sucesso do projeto da
IURD.

Edir Macedo (2017) delineia a mulher como alguém que assume o lugar

de “pedra fundamental” da familia e que é através dela que os preceitos biblicos

43 “Segundo o pastor Méario Luis (Radio Sdo Paulo, 5 de maio 1994)” (CAMPOS, 1997, p.446).
** Folha Universal, 17 de julho de 1995 e 25 de junho de 1995” (CAMPQOS, 1997, p.446).
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afluem para o marido, filhos e todos os que a cercam, envolvendo até mesmo o
grupo social ou comunidade a qual ela faz parte. “Mesmo que jamais tenha subido
ao altar, o trabalho totalmente anénimo da mulher - de apoio ao marido e jejum (sic),
em favor do seu ministério — € de vital importancia para o desenvolvimento da Igreja
do Senhor Jesus Cristo” (MACEDO, 2017, p.11).

Deste modo é factivel o encadeamento da centralidade da mulher

iurdiana com a interpretacao de Birman acerca da mulher:

Temos assim uma constante entre essas mulheres ligadas a Igreja
Universal - consideram que uma funcéo essencial que lhes cabe é de ajudar
os filhos e maridos a resolverem, por intermédio da atividade religiosa que
elas exercem, os problemas que os afligem. Atribuem-se, portanto, por forca
da condicdo feminina que ocupam no interior da familia, um lugar de
mediacdo na esfera religiosa e pensam essa mediacdo como parte de um
projeto ao mesmo tempo de ajuda imediata e de salvacdo a médio prazo
dos seus familiares. Saude, trabalho, relagdes familiares e ainda o estilo de
vida desses fazem parte dos projetos que buscam empreender para dar
conta dessa ajuda (ibid,1996, p.210-211, grifo meu).

Teixeira versa ainda que ha “uma producgédo constante de dispositivos de
educacdo do corpo da mulher” (2012, p. 94). Nos sermdes dos bispos e pastores
iurdianos, a mulher é tida como a principal agenciadora da prosperidade, tendo seu

campo de acdo ha casa, em seu corpo e nas relacdes familiares.
Nesse aprendizado o corpo é o principal instrumento a ser disciplinado, logo
€ essencial compor um conjunto de aulas com técnicas para se modificar a
postura, controlar o peso, as roupas e o cuidado de si. A docilidade do
corpo é o caminho para se aprender a ser mulher e assim garantir que a
familia prospere (TEIXEIRA, 2012, p. 68).

De acordo com Birman (2009), uma énfase de mediadora familiar recai
também sobre as mulheres da IURD. Essa mediacao reside no fato de que a mulher
assume a missdo de cooptacdo dos outros membros da familia, bem como a
manutencdo destes na igreja, 0 que instiga a participacado constante das mulheres
em campanhas voltadas a familia, cultos de cura de enfermidades e de resolucdo de
problemas do cotidiano. Isso, sem desconsiderar que cabe também a elas as lides

domésticas.

Esses cuidados femininos serdo, desse modo, vistos como algo que lhes
seria uma atribuicdo especifica que € compreendida em funcdo do seu
estatuto de género na divisdo do trabalho no interior da familia. Esse papel
de género pode ser mais ou menos condizente com certo ethos religioso
(BIRMAN, 2009, p. 2008).
Em seu livro O perfil da mulher de Deus, Macedo (2017) revalida a
afirmativa de Birman (2009) ao dizer que ‘quase sempre’ a mulher logra éxito ao

direcionar seu conjuge e toda a familia ao aprisco (igreja), conquanto custosamente
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o marido alcanca tal progresso. Isto posto, passo a narrar sobre dados de campo
concernentes ao tema, observados na Catedral da IURD de Vitéria-ES. No rito
iurdiano da Terapia do Amor*>, h4 um momento dedicado ao que denominam de
“‘palestra”. Nela, o pastor ou bispo, ao lado de sua esposa, doutrinam sobre
guestbes acerca da familia, castidade dos solteiros, heterossexualidade e outras
questdes que concorrem para 0 enaltecimento da familia heterossexual
monogamica, bem como a constituicdo desta. Nesta narrativa, o papel de mediadora
da familia é assentada sobre a definicado iurdiana da “mulher decidida”, pois no que

»46

concerne a fungdo da mulher no casamento, cabe a ela como “mulher definida”,

empenhar-se a atrair ndo sé o conjuge mas toda sua familia para a igreja:

N6s vamos falar hoje sobre a definigdo, definicdo significa definir, decretar,
determinar. Uma pessoa definida é uma pessoa que resolve, ela ndo passa
essa responsabilidade para alguém. Uma pessoa definida toma as decisées
e arca! Deus ndo muda quando alguém o trai, quando alguém é infiel, ele é
imutével. E ele diz pra mim que eu preciso ser definido (PASTOR DAVI)47.

A esposa definida traz o marido para o altar, ela ndo aceita a palavra do
marido que diz que quer se separar ou quer o divércio. A mulher tem esse
poder, de trazer o marido para o altar, porque o0 homem desiste facil e a
mulher ndo, a mulher é mais perseverante. Entdo mulher, vocé tem esse
poder na mao, de trazer o seu marido para o altar, entdo vocé foi escolhida
para ganhar o seu marido para Deus! Assim como Noé salvou toda a sua
familia construindo a arca por 40 anos, vocé tem o poder de salvar toda a
sua familia, vocé € o ‘Noé’ da sua casa. Entao a mulher definida n&o desiste
da sua familia, ela pensa: um dia a minha familia vai estar nesse altar e vai
me agradecer! (ESTER, ESPOSA DO PASTOR DAVI)48.

Cabe observar que o empenho em levar novos sujeitos e principalmente a
familia para a igreja € partilhado pelas bases do cristinianismo histérico e o
neopentecostalismo. Conforme Birman (1996) ha uma producao de convivio familiar
onde a atribuicio da mulher no ambito materno é reforgcado, fornecendo
especificidade de atuacgao religiosa que gerem “compatibilidades entre crentes e nao
crentes do que um movimento que reforcaria a separacdo entre eles, e em
consequéncia disso, a necessidade imperiosa e inquestionavel da conversao” (ibid,
p.211). Essa compatibilidade diz respeito aos membros da familia que néo séo

crentes, cuja conversdo a igreja fica a encargo da mulher iurdiana que é mae e

% Conceito da Terapia do Amor pela Igreja Universal do Reino de Deus. Disponivel em

https://sites.universal.org/terapiadoamor/o-que-e-a-terapia-do-amor/ Acesso em 04 de outubro de
2018.

% Neste culto, fui convidada por uma das obreiras a fazer um curso de uma semana, tendo como
mote, as ‘mulheres definidas’.

47 Transcricdo de audio coletado na Catedral da IURD do municipio de Vitéria no culto Terapia do
Amor, dia 1 de novembro de 2018.

48 Transcrigdo de audio coletado na Catedral da IURD do municio de Vitoria no culto Terapia do Amor,
dia 1 de novembro de 2018.
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esposa, ou seja, ndo s6 atua como mediadora na esfera do matriménio, como
engendra mediacdo entre a igreja e sua descendéncia.

E possivel localizar a producdo do sujeito, neste caso, especialmente a
mulher, como aquela que assume a centralidade da esfera familiar, pois concebe
como verdades as proposicdes sobre sua responsabilidade no interior da familia,
resultando na producdo e modelagem de sua subjetividade. Pode-se ler isto pelo
regime da verdade (Foucault, 2016).
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CAPITULO 3 — A TERAPIA DO AMOR: A EQUIPAGEM CONSTITUTIVA DA
GRAMATICA DA FAMILIA DE DEUS

3.1 Arepresentagdo do eu na vida iurdiana

Faz-se proficuo nesse vértice, explanar sobre como se deu minha
insercdo no rito da Terapia do amor, bem como os detalhes proprios deste campo.
No titulo desta secao faco alusdo a obra A representacao do eu na vida cotidiana, de
Goffman (2014). Sobrelevo o conceito de representacdo apresentado por Goffman
fora adotado como metodologia no que tange a insercdo em campo, pois ponderei
sobre os detalhes proprios do mesmo e considerei util aplicar o conceito da
representagcdo para avigorar minha admissao no rito. Dito isto, apresento o que o
autor nomeia como “representagao”. Goffman depreende que 0s sujeitos usam
representacfes de si com o objetivo de convencer seus observadores de que o
papel a que se dedicam desempenhar é de fato verdadeiro. Ndo obstante, a
representacdo pode ser sincera, ou seja, quando o sujeito acredita genuinamente
em sua representacéo, ou o sujeito pode representar seu papel aos observadores de
forma cinica, que intercorre quando ele tem consciéncia da sua representacao e o
executa com um fim intrinseco.

Goffman (2014) postula ainda que, com o objetivo de estabelecer a
situacdo representada, usa-se a equipagem da fachada, que opera como
“‘equipamento expressivo de tipo padronizado intencional ou inconscientemente
empregado pelo individuo durante a sua representacdo” (ibid, p.34). Goffman
nomina de “fachada pessoal”’ a equipagem de viés expressiva, envolvendo trajes,
sexo, conduta, vocabulario, expressdes faciais e corporais.

Dito isto, retomo o que explanei na introducéo desta pesquisa que, a partir
das leituras prévias dos pesquisadores que tiveram como locus de pesquisa a IURD,
0s sociologos, jornalistas e outros “observadores” sdo concebidos como “atores
indesejaveis” (Campos, 1997) nos templos. Assim, engendrei uma insercdo na qual
minha representagéo se deu de forma cinica.

Logo, usei como equipagem, o que Goffman (2014) conceitua como
fachada cinica de comportamento, tal como a criagdo de uma personagem. Nao se
tratava apenas de ndo me assemelhar a uma fiel praticante neopentecostal, com
denotacdo de conhecimento de preceitos biblicos ou a reprodugédo dos laivos e

éxtases observados nos ritos, mas de alguém que intentava conhecer o rito e
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desejosa de conhecer um companheiro, ja que o Rito se volta tanto para casais
guanto para solteiros.

Faz-se proficuo descrever um pouco mais sobre a constru¢do desta que
eu denomino de “fachada pessoal cinica” desenvolvida e pensada para a insercao
em campo. Por possuir uma fala segura, firme e me posicionar de forma
guestionadora ante os fatos que desconheco, bem como possuir uma forma peculiar
de vestir (falo acerca do uso de decotes, saias mais curtas, calcas jeans e vestidos
justos), poderia chamar facilmente a atencéo dos obreiros nos atrios*®, tanto da
Catedral de Vitoria quanto do Templo de Saloméo, e isso prejudicaria minha
observacdo constante, jA que frequentei o rito por mais de um ano sem ser
guestionada pelo meu vestir ou forma eloquente de falar.

Enfatizo, todavia, que ndo me abstive de maquiagem e nem de vestidos
justos, todavia optei por vestidos mais compridos, assim como uma forma de falar
com uma impostacdo mais suave e maquiagem leve. Ao adentrar pela primeira vez
no rito, fato que se deu no dia seis de setembro de 2018, n&o percebi nenhuma
anormalidade no que tange a acdo dos obreiros em relacdo a mim.

Dito isto, ressalto que o poder disciplinar (Foucault, 1999), que perfaz a
vigilancia e controle sobre os corpos por parte dos agentes disciplinadores, opera
por meio da observacgéo constante dos sujeitos que adentram no rito. Sobrelevo que
o policiamento e agéncia pautado na aparéncia nao foi engendrado sobre mim, fato
qgue facilitou minha permanéncia na Terapia do amor, etnografando os ritos por 14

meses.

3.2 A Terapia do Amor na Catedral de Vitoria
3.2.1 Os frequentadores

A Catedral de Vitéria, com capacidade para cerca de trés mil pessoas
sentadas, em boa medida pode ser lida como homogénea no que toca a classe

social, sendo a maioria de classe média e média baixa. A faixa etaria dos sujeitos do

9 As mulheres com vestes sensuais, a saber, as que usam decotes e roupas justas, normalmente
foram alvo de exorcismos no momento do rito denominado “troca de espirito”, que se volve a
“expulsar” os demobnios dos sujeitos. Nas mulheres, peculiarmente, observei que as que se vestiam
de vermelho ou se apresentavam de roupas justas ou curtas, eram concebidas em varios ritos que
frequentei, como possuidas pela entidade Pomba-gira, cujo objetivo, segundo a fala da entidade em
uma das chamadas “manifestacdes”, era de destruir o casamento por meio da trai¢cdo e luxdria, o que
justificava o0 uso de maquiagens mais marcantes e roupas concebidas como sensuais pelas mulheres
“possuidas” pela Pomba-gira. No site da Igreja Universal ha uma secao dedicada a informar que é
proibida a entrada de mulheres com roupas curtas no Templo.
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rito da Terapia do Amor eram, em sua maioria, jovens entre 25 a 35 anos, quer seja

para casais, quer seja para solteiros. Quanto a ra¢ca havia uma maioria de brancos.

3.2.2 O Rito

Satisfaz discorrer sobre minha insercdo em campo na Catedral de Vitoria.
Como supra explanado, tendo criado minha representacéo de fachada cinica, minha
primeira etnografia ocorreu antes das eleicdes de 2018, no inicio do més de
setembro daquele ano. Eu planejei antecipadamente quais dados pessoais eram
possiveis declarar, como minha profissdo de docente do Ensino Superior, mae e
divorciada. O motivo que me levara a Terapia do Amor ja foi questionado ao final do
primeiro campo, quando fui levada por Olivia, minha interlocutora, até a ‘dona’ (titulo
dado as esposas de pastores e bispos da denominacdo). Ao me aproximar, ela me
arguiu: “Qual é o seu problema?”. Esta pergunta me soou incomum ja que este Rito,

segundo o site da IURD era:

uma palestra focada no sucesso da vida amorosa. Nela, os palestrantes
conversam, aconselham e dao dicas sobre como vocé pode se comportar
no relacionamento ou enquanto espera pela pessoa amada. O objetivo é
leva-lo (a) a ser bem-sucedido (a) nessa éarea da vida.*

Ressalto minha surpresa, pois, para mim, a Terapia do Amor tinha como
alvo a manutencdo dos casamentos, bem como o bem-sucedimento na vida
amorosa, mas havia também entre os frequentadores, aqueles que buscavam cura
de doencas para si ou entes familiares, bem como a busca por libertacdo dos
espiritos malignos, ainda que houvesse dia de culto especifico para cada uma
destas questdes. A ‘dona’ replica com outro questionamento: “Mas pelo que vocé
estd passando?”. Eu: estou bem, ndo tenho nada em especifico que eu necessite
resolver. Ao que ela me respondeu: “Primeiramente vocé deve se autovalorizar e

buscar o Espirito Santo.”

O culto era dirigido pelo Pastor Davi e sua esposa Ester, ambos jovens. O
culto iniciava com um louvor e logo apds o término, uma oragcao. A liturgia da
Terapia do Amor na Catedral de Vitoria envolvia tematicas como: castidade antes do
casamento, fidelidade conjugal, empreendedorismo de si e dos casais em busca do
sucesso financeiro, os cuidados de si a que as mulheres devem se dedicar, 0s

atributos concebidos como responsabilidade da mulher, a saber, o cuidado com os

% Disponivel em <https://www.universal.org/terapiadoamor/o-que-e-a-terapia-do-amor/> Acesso em 5
de marco de 2020.

84


https://www.universal.org/terapiadoamor/o-que-e-a-terapia-do-amor/

filhos, a submissdo e o suporte aos seus cdnjuges. Havia também o momento da
“palestra”, momento do culto onde a esposa do pastor pode subir ao altar®’ para
instruir sobre questdes variadas na conjugalidade e aos jovens e adultos solteiros
gue aspiram encontrar um namorado ou namorada. Trago a lume o fato da minha
insercdo em campo ter ocorrido ha cerca de um més antes das elei¢cdes. Este fato é
significativo, pois havia no rito, além da liturgia normal de culto, um cariz significativo
no que diz respeito a pedagogia do voto. As mulheres, sobretudo, eram encorajadas
a ponderarem sobre os candidatos no que diz respeito a optarem por aqueles que
continham em sua campanha, um discurso efetivo sobre a preservacédo da familia e

da preservacao da heterossexualidade como norma, a saber, a heteronormatividade.

Figura 1: A Catedral de Vitoria

Fonte. Site da Igreja Universal.*?

3.3 A Terapia do Amor no Tempo de Salomao
3.3.1 Os frequentadores

No Templo de Salomao, distintamente a Catedral de Vitdria, ha uma

aglutinacdo de distintas classes sociais, ndo havendo estatisticamente, uma classe

*! Ressalto que, de acordo com a IURD, a mulher ndo pode assumir sacerddcio. Nao obstante, no
culto da Terapia do Amor é permitido que a esposa do bispo ou pastor palestre para as mulheres
casadas, as jovens e mulheres solteiras.

5 Disponivel em <https://www.universal.org/endereco/espirito-santo-espirito-santo-14583>. Acesso
em 22 de mar
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social que predomine. E esse dado leva em consideracao também os distintos dias
em que outros frequentadores que, como eu, adentram no templo pela primeira vez.
Assim, o templo assume um lugar que abarca frequentadores flutuantes e de
classes sociais diversas, bem como aqueles que compdem o rol de membros da
igreja, também se distribuem por classes diversas. A faixa etaria também é mais
ampla, pois frequentam o rito, desde adolescentes até casais com mais de 60 anos.
Esse critério também vale para os divorciados ou solteiros, abrangendo desde
adolescentes a idosos. Quanto a raca também ndo pude destacar uma que
predominasse. Sinalo que ha uma delimitacdo para aferir sobre a racga, classe e até
mesmo faixa etaria, pois estavam comigo nos ritos quase 10 mil pessoas e eu podia
observar apenas 0s que estavam pertos e 0s que iam ao altar, quer para ofertar e

dizimar, quer para a “troca de espirito” ou oracdes de campanhas.

3.3.2 O Rito

Cumpre iniciar esta secdo com a observancia da proposta da
prosperidade materializada no Templo de Saloméo. Destaco a materializacao pelos
signos dispostos neste atrio que conferem um significado de riqueza e prosperidade,
ja que, depois de quatro anos em construcdo, o Templo foi erigido com uma
vultuosidade de elementos que remetem ao judaismo e a abundancia financeira.
Sobre isto, sinala Throup (2011, p.121): “com a transparente énfase na
grandiosidade do projeto e o “espirito” de contribuir e “ficar rico”, esta claro que o
propésito do empreendimento é integralmente vinculado a teologia da prosperidade”.

Para a construgédo da sede mundial da IURD, que se deu no decurso de
quatro anos, foram trazidos de Israel varios dos materiais para remontar o
verdadeiro Templo de Saloméo. Segundo narrativa biblica, o verdadeiro Templo de
Salomé&o foi construido pelo filho de Davi, o rei Salom&o, considerado o mais sabio e
abastado dentre todos os reis de Israel. De acordo com Throup (2011), “além de
impressionar pela grandeza, passa a ideia de prosperidade material” (ibid, p.121). E
factivel observar que a sede mundial da IURD se apresenta ao mundo por detalhes
sofisticados.

Era dia 28 de setembro de 2018. Estava a admirar a exuberante estrutura
da Eclésia sede da IURD no mundo. Conquanto, ndo pude me ater a observa-lo por
muito tempo sem que logo fosse abordada, ainda no pétio, por alguém que me
perguntou: “é a primeira vez que vem ao Templo de Salom&o?” Pergunta que

respondi prontamente que sim. Logo depois, sem grande lacuna temporal, foi-me
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perguntado: “o que te trouxe aqui?” Ao que respondi: tenho frequentado a Terapia
do Amor em minha cidade e, como estou visitando S&o Paulo, quis assistir a Terapia
do Amor aqui no Templo de Salom&o. Eu havia chegado as 19:20 horas,
acreditando que o culto ocorresse no mesmo horario de Vitéria (a partir das 19:30
horas). De onde estdvamos eu podia ouvir um pastor fazendo uma prelecéo para os
que se encontravam no patio. Sinalo que, antes do culto da Terapia do Amor, ocorre
o Culto dos Solteiros, que tem como alvo ndo sé os solteiros e jovens, mas também
os divorciados que procuram uma oportunidade de conhecer alguém cuja fé
professa seja a mesma, bem como a mesma denominac¢do: a Universal do Reino de
Deus.

Mesmo que meus campos tenham sido feitos no mesmo rito, apresentam
dessemelhancas em diversos aspectos. Ressalto, primeiramente, quanto as
disposicfes para adentrar no templo de Salomao. Mantida a representacdo, pude
verificar algumas peculiaridades que resultavam em objecdes a producao de dados,
uma delas € o fato de haver uma significativa inspecéo dos frequentadores do rito.
Ao me dirigir para a entrada do templo, que se da pela garagem da edificacéo, tive
gue guardar os meus pertences em um guarda volume.

Esta retencdo ndo diz respeito a todos os pertences, mas aqueles que
pudessem servir para registro de quaisquer atividades no rito, como celulares,
qualquer tipo de gravador, o conteudo da minha garrafa de agua, que teve que ser
despejado e recolocado novamente do préprio bebedouro do Templo. A acdo de néo
poder portar o celular limitou, por exemplo, a realizacdo gravacbes de audio que
comumente eu fazia no templo da Catedral de Vitéria. Depois de passar por outra
inspecdo de detector de metais, pude adentrar no Templo, cujo acesso é por uma
escada que leva as portas do Templo maior, com capacidade para cerca de 10.000
pessoas sentadas.

Sinalo oportunamente que ainda que tenha ocorrido a restricdo do uso do
celular dentro do Templo maior, foi possivel conhecer uma interlocutora ainda fora
do templo, no patio externo. Estela®® é uma senhora, comerciante, membra da IURD
do Templo de Salomdo que apO6s me conhecer, pediu meu telefone para que
mantivéssemos contato em periodos em que eu ndo fosse as reunides da Terapia
do Amor em Sao Paulo. A partir disso, preservamos contato pelo aplicativo
Whatsapp até a presente data. No decorrer dos proximos capitulos, trarei algumas

falas gravadas e transcritas de Estela, que se traduzem em aconselhamentos

%3 Codinome escolhido aleatoriamente.
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guanto a questdes que circundam sobre a “mulher de Deus”, segundo os ditames
iurdianos.

O Templo maior é disposto com detalhes luxuosos, como os candelabros
dispostos nos vaos laterais do Templo, as 12 enormes pedras afixadas no altar, que
se referem as 12 tribos de Israel e as roupas dos obreiros e obreiras. Vestidos de
uma tunica de tecido branco e faixa dourada na cintura, as mulheres usavam
adornos dourados na cabecga, como tiaras e presilhas. O altar, antes do inicio do
culto fica encoberto por uma imensa cortina de tecido fino dourado. Ha dois teldes,
um de cada lado do altar, para que todos os sujeitos do templo possam assistir a

prelecao do pastor ou bispo, bem como da “dona”, esposas destes.

Antes que se inicie o rito da Terapia do Amor, com quase 10.000 pessoas
sentadas, ouvimos o toque de um shofar>*, um instrumento feito com um chifre longo
de carneiro, muito usado nas festas judaicas narradas na biblia. Assim que é tocado,
abrem-se as cortinas do altar. Diferente das cancdes gospel tocadas na Catedral de
Vitdria, as quais eram executadas ao som de um teclado e sem um ministro ou
cantor especifico para isso, no Templo de Salom&o o préprio bispo André> inicia o
rito com uma linda voz. No Templo, os pastores e bispos ndo usam so calc¢a social,
camisa e gravata, como na Catedral de Vitoria. Os bispos e até os assistentes usam
terno e gravata.

Como na Catedral de Vitoria, o rito no Templo de Saloméo é voltado
também para os casais, solteiros ou ndo, e circunda também sobre os motes da
heterossexualidade, orientagbes para as mulheres no que tange ao seu papel na
familia, no zelo com os filhos e submissdo e suporte aos maridos. O
empreendedorismo acionado pela Teologia da Prosperidade é disposto em diversas
campanhas e orac¢des, nos quais 0s sujeitos fazem votos pecuniarios para lograr
éxito e sucesso no ambito financeiro. As questdes acerca da fidelidade conjugal e a
castidade dos sujeitos também sdo recorrentemente sinaladas como prova de

56
I

convencao com Deus. No momento da palestra, a “dona” Isabel® também orienta ao

lado do bispo Andreé.

54 I s . oo

Shofar significa algo como “chifre curvado de um carneiro”, e na Biblia sempre se refere a um
instrumento musical feito com um chifre longo de carneiro, com uma das extremidades virada para
cima. A palavra hebraica shophar € usualmente traduzida como “trombeta” ou “corneta” na Biblia,
assim como também é o hebraico hatsotsrah, que era uma trombeta feita de prata batida. Disponivel
em < https://estiloadoracao.com/shofar-significado/>. Acesso em 15 de margo de 2020.

% Codinome atribuido ao bispo da IURD do Templo de Saloméo.
% Nome escolhido aleatoriamente para a esposa do bispo da Terapia doOAmor no Templo de
Salomé&o.
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O bispo e sua esposa, assim como na Catedral de Vitoria sdo jovens, mas
se vestem de forma sofisticada. Sobrelevo este fato, pois na Catedral de Vitéria, o
bispo e sua esposa possuam um héabito de vestimenta mais simples. Real¢o também
que, assim como ocorreu na Catedral de Vitéria, uma adverténcia no que diz
respeito a preservacdo da familia heterossexual como bojo de campanha nas
eleicdes de 2018 era reiteradamente evocado como uma meta a ser buscada por

todos. A maioria dos sujeitos, em ambos os templos, se perfazia de mulheres.

Figura 2: O Templo de Saloméo

Fonte: Site da Igreja Universal.”’

> Disponivel em <https://www.universal.org/bispo-macedo/post/santidade-ao-senhor/> acesso em 22
de marco de 2020.
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CAPITULO 4 — DOS DISCURSOS E CONVENCOES NORMATIVAS SOBRE O
MODELO DE MULHER DE DEUS IURDIANA

Contextualizado a Terapia do Amor em ambos 0s campos, intento neste
capitulo, explanar sobre o empreendedorismo familiar, no qual a Teologia da
Prosperidade é deslocada para a esfera familiar, sendo esta proposta como analoga
a uma empresa. Por fim, circundo sobre o cuidado de si como um principio ao qual a
mulher deve se dedicar para perfilar como modelo de mulher a ser seguida para

além dos muros da igreja.

3.1 A ética do empreendedorismo familiar

Satisfaz nesse apice, aventar sobre o cariz empreendedor da familia
iurdiana, que em grande medida, se correlata com a Teologia da Prosperidade. Em
campo, observei vérias prédicas voltadas para o influxo da constituicdo familiar
como expressao de convencdo com Deus. Nao obstante, ndo se trata apenas de
conceber o casamento como forma de se aproximar de Deus, ou seja, casar-se e
constituir familia ndo apraz suficientemente a pedagogia da familia iurdiana. O que é
assaz favoravel aos céanones sobre a conjugalidade da IURD, diz respeito ao
empreendimento familiar na busca do alcance da “vida abundante”, ou seja, ao
empenho de acumulo de recursos financeiros para a aquisicdo de bens materiais e
resultante desfrute da vida no plano terreno.

Proponho uma observacédo do empreendedorismo de si que se da sobre a
nocdo de homo economicus tencionado por Foucault (2004), onde o sujeito
engendra lograr éxito na esfera financeira, se propondo e se inscrevendo como um
gestor de si. Assim, através do proprio capital humano, o empreendedor de si aspira
gerar recursos e consequente rigueza. Tenciono um deslocamento desse
empreendedorismo de si para o “empreendedorismo familiar’, tdo estimulada nos
discursos pastorais da IURD.

Dito isto, trago em relevo que a IURD dispde de varios projetos e ritos de

cunho empreendedor, como o intellimen®®, destinados aos homens, o culto da

%8 “\océ ja deve ter sacado que o nome do projeto € uma jungao das palavras em inglés intelligent

(inteligentes) e men (homens). Escolhemos esse nome porque além de soar como um super-heroi,
que todo homem secretamente aspira ser desde crianca, ele engloba tudo o que o projeto aspira:
formar homens inteligentes e melhores em tudo. Ndo prometemos superpoderes como levantar
6nibus com um dedo, voar ou invisibilidade — mas estamos trabalhando nisso.”. Definicdo do projeto,
disponivel em <https://sites.universal.org/intellimen/> acesso em 28 de novembro de 2019.
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prosperidade, realizado nas segundas-feiras, e, nesta pesquisa, a Terapia do Amor,
cujo mote recai mormente sobre a modelagem dos homens e mulheres no
casamento. Reiterando oportunamente, que mesmo aos solteiros ou divorciados, 0
encorajamento ao casamento como forma de obtencdo da comunhdo com Deus e
consequente possibilidade de conquista da vida abundante sdo amplamente

assinalados. A vista disso, explana Gomes (2005):

De fato, trata-se de um de seus principais atrativos, na medida em que os
fiéis também podem buscar a saude financeira. Este discurso é muito
significativo, ja que a maioria dos integrantes da igreja provém de classes
mais pobres, embora tal tipo de pregacao seja bem acolhido também pelas
chamadas camadas médias (ibid, p.103).

~

O planejamento familiar e o encorajamento a gestdo financeira pela
familia sdo quesitos continuamente evocados para que a familia logre éxito e
sucesso na vida financeira. Em um dos ritos da Catedral de Vitéria, cuja prelecao se
dirigia a preservacao do casamento e ao combate contra o divércio, atribuindo a este
altimo, uma a¢édo maligna, uma obreira se dirigiu a mim com o livro Casamento
Blindado 2.0 em méaos. Ressalto que fiquei surpresa com a aproximacao da obreira
(bem vestida e maquiada), jA& que eu me sentava sempre nas Ultimas cadeiras da
Catedral. A obreira se dirigiu até mim e me perguntou como eu estava, ao que
respondi: “Estou bem, obrigada!”, ja de pé e cumprimentando-a, eu disse o meu
nome, ao que ela respondeu: “Eu tenho te visto, Valéria!”.

Destaco aqui o que havia lido em outras pesquisas e que pude perceber
desde os primeiros campos, que é o agenciamento por meio da vigilancia e controle
dos atores dispostos no atrio, lida pela nogdo do “poder disciplinar’ de Foucault
(1997). Conclui que aquela obreira ja costumava me observar e sabia 0 meu nome
por meio da Olivia, minha interlocutora desde o meu primeiro campo na Catedral de
Vitéria. Quanto ao éxito financeiro e a pugna contra o divércio neste rito, trago a fala

do pastor Davi:

Estejam certos de que se forem bem-sucedidos nessa terra, serdo odiados
pelo mundo, 0 mundo ndo quer ver 0 seu sucesso, e quem sabe, vocé que
esta crescendo diante dos homens, se vé dividido entre a vida com Deus e
as coisas do mundo. Se vocé que esta em nossa catedral, seja vocé obreiro
em outra igreja, ministro, presbitero, venha até a frente que eu irei orar por
vocé. E com uma cancdo as pessoas vao a frente, e o pastor faz uma
oragdo em que repreende o divdrcio, os problemas financeiros e que todos
escolham para viver para Deus e ndo para o mundo (PASTOR DAVI)59.

O deslocamento do empreendedorismo de si para o empreendedorismo

familiar que eu tencionei anteriormente pode ser observado em varios trechos do

> Transcrigdo de audio do culto Terapia do Amor, realizado em 20 de setembro de 2018.
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livro Casamento Blindado 2.0, escrito pela filha de Edir Macedo, Cristiane Cardoso,

e seu esposo, Renato Cardoso:

H& uma maneira eficaz de homens e mulheres resolverem os problemas
conjugais e evitar que se repitam sem ferir ninguém no processo. Eu chamo
essa maneira de “tratar seu casamento com uma empresa” (...). A ideia é se
lembrar dos objetivos do casal e ter uma visdo mais clara de onde vocés
guerem chegar para, assim, errar menos. Acompanhe o raciocinio. Por que
alguém comeca uma empresa? Qual o objetivo? Pode haver muitos.
Ganhar dinheiro € um dos Gbvios. Ser seu proprio patrdo e assim ter maior
independéncia € outro. Muitos sentem a necessidade de realizar seu
potencial e veem no criar uma empresa um meio para isso (CARDOSO e
CARDOSO, 2017, p.59).

Dai outro beneficio de ver seu casamento como uma empresa: entender
gue ele é o seu maior investimento. Pessoas casadas normalmente séo
mais estaveis financeiramente e em todas as outras areas da vida, como:
salide, espiritualidade e familia. Nao tem sentido vocé sacrificar suas
emocdes para ter sucesso no trabalho, mas ndo no seu casamento (ibid,
p.79).

“‘Quando aprendi que o meu casamento € uma empresa, entendi que
mesmo as minhas menores decisdes e atitudes tém que estar ligadas aos nossos
objetivos a longo prazo” (ibid, p.62). A relacdo analoga da familia com uma empresa
€ disposta sob um ethos econémico, no qual é prescrito um rigoroso controle dos
gastos. Assim, a forma como as familias administram seus recursos se traduz em
uma pedagogia empreendedora que contempla o uso de orgcamento familiar. Para a

consecucdo do sucesso deste projeto € disponibilizado uma planilha orcamentaria

no site do Casamento blindado:

Se vocés quase nunca conseguem realizar seus objetivos financeiros,
costumam gastar mais do que ganham ou entram em dividas maiores —
provavelmente é porque ndo tém ou ndo seguem um or¢camento familiar.
Orcamento € um plano que inclui previséo de receitas e despesas futuras a
fim de alcancar um objetivo financeiro. Nenhuma empresa de sucesso
opera sem um orcamento. Se vocés tratarem seu casamento com uma
empresa também nesse aspecto, poderdo garantir 0 sucesso e
prosperidade em pouco tempo (...). Encontre nesse link uma explicagao
detalhada de como criar e manter um orcamento familiar:
CasamentoBlindado.com/dinheiro (CARDOSO e CARDOSO, 2017, p.234-
235, grifo meu).

Mafra et al (2012) sublinham que a partir das praticas canbnicas da Igreja
Universal, os sujeitos sdo encorajados ao autorreconhecimento e assim, se tornam
agentes empreendedores. E proficuo ressaltar que, a partir das falas do lider da
IURD por meio de livros, midias, ou sermdes, bem como a reproducdo de suas
prédicas pelos pastores que compdem a denominacédo, resulta o éxito do poder
pastoral manifestado como um poder individualizador. O mesmo se converte em

uma tecnologia sofisticada, j& que, singularmente, conglomera a pedagogia familiar

com a pedagogia econémica individual. De acordo com Almeida (2017):
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A doutrina religiosa é capaz de gerar disposicbes empreendedoras de
carater individualista. O mérito decorre do esforco ativo e da atitude
empreendedora, e ndo propriamente do capital social e de suas distincbes
sociais. O discurso da prosperidade material, resultante e de atitude
empreendedora, € valorizado religiosamente e adotado como ética
econdmica (ibid, p.15).
Quanto a posicao hierarquica e patriarcal no ambito familiar, os homens
sdo obstinadamente incitados ao empreendedorismo de si através dos discursos

pastorais. Isto posto, proponho a observancia do que acentua Stanley:
A masculinidade patriarcal cria 0 homem com a expectativa de que a
sociedade Ihes permitira o papel de Unicos protetores e provedores de suas
familias. A politica fascista distorce a ansiedade masculina, acentuada pela
ansiedade econOmica, transformando-a em temor de que a sua familia
esteja sob ameaca existencial por parte daqueles que rejeitam sua estrutura
e suas tradicbes (STANLEY, 2019, p.134).

A proposicéo de Stanley sobre o papel provedor do homem relativamente
a familia é validada por Cardoso e Cardoso (2017), ao afirmarem que: “0 homem foi
designado o provedor da familia. Quer dizer, ndo ha como ele fugir dessa maldicao
(...)- A pressdo de sustentar a familia, de ser o cagador, de ndo deixar a familia
passar necessidade, faz o homem cobrar de si mesmo o resultado do trabalho” (ibid,
p.112-113). Macedo (2012) ratifica tal assergéo, ao dizer que “toda mulher procura
no homem a sua protecdo, seguranca. Ela é a parte mais décil, fragil e, como tal,
deseja encontrar alguém que a sustente e lhe dé condi¢cdes. O homem agrada a
mulher quando a assume” (ibid, p.70).

Conguanto, ha que se considerar que as mulheres que estavam nos ritos
que eu frequentei por mais de um ano, normalmente trabalham. Digo isso, pois
muitas delas iam vestidas com o uniforme da empresa em que trabalhavam. Esse
carater da familia iurdiana, onde ambos, mulher e homem trabalham, ndo é ainda
suficiente para que as mulheres sejam emancipadas em relacdo ao marido, na
concepcao da igreja. Como supracitado, compete ao homem a atribuicdo de
provedor e, em varios ritos, a énfase da submissdo feminina aliada & competéncia
de administracao financeira foi frequentemente assinalado.

O estimulo ao empreendedorismo dos “chefes de familia” constitui outra
recorrente abordagem nas prédicas pastorais. Assim, os homens sao fomentados a
adquirirem seu proprio negocio, ao invés de permanecerem como empregados de
uma empresa. Em um dos ritos, o pastor Davi reiterava que os homens casados que
nao empreendem, séo suprimidos pelo desempenho da esposa, ja que ela é capaz
de trabalhar, ganhar mais do que o marido e ainda cuidar de si e de sua casa. Deste

modo, conforme o pastor Davi, 0 casamento fica suscetivel ao divorcio:
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Vocé quer ver outro grande motivo que causa o divércio? A questao
financeira. Sua esposa nao se importa de comer arroz e feijdo com vocé por
uns dias, o problema é a falta de perspectivas de quando essa situacdo va
mudar! Entdo, o que angustia a mulher? E a falta de perspectiva, a
indefinicdo por algo novo e empreendedor! O cara estd em um emprego
satisfeito com o cargo dele e a Unica ambicdo dele é ser promovido! Ai
depois de alguns anos se aposenta e vai ganhar quanto de aposentadoria?
Entdo a mulher que faz conta, a mulher que pensa, vai logo perceber que
ela ndo vai prosperar do seu lado. Existe algo chamado teto salarial e que
dele vocé ndo passa! A mulher comeca a trabalhar e quando ela faz isso,
faz com sucesso, porque ela trabalha, ela se cuida e ainda cuida da casa,
costura, cozinha e daqui a pouco ela vai estar ganhando mais do que vocé
e vai comecar a cobrar de vocé: é sO até ai que vocé vai? Nao existe
solucdo facil para problema dificill Esteja hoje fazendo algo olhando o
amanha (PASTOR DAVI)60.

Machado (2005) corrobora com essa observancia acerca da mulher, ao
afirmar que “a pertenca a uma igreja que reforga a autoestima, enfatiza o presente e
estimula a busca da prosperidade, certamente ajuda na superacdo dos
constrangimentos da cultura tradicional, favorecendo a participacdo da mulher na
esfera econdmica” (ibid, p.390).

Ponho em tela outro preceito que emerge da racionalidade
empreendedora familiar, a saber, o planejamento familiar. Como vimos
anteriormente, Macedo (2011) propde que, através da fé racional, as familias de
baixa renda seriam levadas a elaborar o planejamento familiar, levando em conta a
realidade social e econémica. Assim, familias optariam por néo ter filhos, ja que o(a)
filho(a) ficaria sujeito a precariedade da pobreza e a fome: “Ha ainda os que
ensinam que o casal ndo pode evitar filhos e que 0 sexo deve ser feito apenas para
a procriacdo, contribuindo para o aumento da pobreza, da miséria e de todos os
males dai decorrentes, deturpando a Palavra de Deus” (ibid, 2011, p.16).

O escopo do planejamento familiar também é localizado em casais que,
ainda que de classe média, optam por adotar uma crianga, ao invés de concebé-los
biologicamente. Por udltimo, como também ja4 explanado, a racionalidade do
planejamento familiar atravessa a opc¢do de vasectomia pelos homens,
precipuamente pelos pastores e bispos, bem como a aquiescéncia do aborto, tema
que foi amplamente debatido pela midia, jA& que o lider da IURD, Edir Macedo,

posicionou-se favoravel a pratica. Conforme Teixeira (2012):

Para tornar-se racional ou cheio do Espirito é preciso entregar-se ao
desenvolvimento pratico de uma ascese para a vida e para o trabalho, tendo
a disciplina e o sacrificio como caracteristicas principais. Tal suposto
emerge como mola propulsora das praticas rituais da IURD e dos sentidos
atribuidos a prosperidade, pois, o fruto da fé racional seria a vida abundante
em recursos materiais e espirituais, € nessa légica que se faz a relacao

% Transcrigdo de audio do culto Terapia do Amor, realizado em 20 de setembro de 2018.

94



entre planejamento familiar, legalizacdo do aborto e prosperidade (ibid,
p.90).
Outra relevante observancia acerca do planejamento familiar é proposto
por Gomes (2009), ao depreender que “ha mesma medida, cabe observar que a
questdo do planejamento familiar é inerente a nogdo de “harmonia familiar”,
aparecendo em seus registros oficiais desta maneira” (ibid, p.111).

A busca pela “vida em abundancia”’, individual e familiar, & condigdo
necessdria a edificacdo da fé, assim como a transmissdo desses valores.
Ao questionar os aspectos socioecondmicos, religiosos e emaocionais
inscritos no debate sobre o aborto, Edir Macedo e outras liderancas da
igreja utilizam categorias constitutivas da cosmoviséo iurdiana, o que marca
a distincAo desta igreja no campo religioso, inclusive entre as
neopentecostais. Nesta perspectiva, a efetividade do planejamento familiar
e a descriminalizacdo do aborto estdo em consonancia com a boa
conformacédo da “familia de Deus” concebida pela IURD (GOMES, 2005,
p.117).
Cardoso e Cardoso (2017) ratificam estas elucubracdes através do livro
Casamento Blindadas 2.0, ao enfatizarem que ter filhos ndo € uma premissa para a
constituicdo da familia, deste modo, propéem que desde o casamento, homem e

mulher ja constituem a familia:

Um dos erros comuns cometidos por recém-casados e seus parentes é
achar que enquanto o casal ndo tem filho, ndo deve ser visto como uma
familia. Mas a familia se forma no dia do casamento e, a partir de entao,
deve se comportar como tal. O homem se une a sua parceira e se tornam
uma so carne (...) Se vocés sdo uma so6 carne, quando cuida do seu
cbnjuge esta cuidando do seu préprio corpo e quando ele cuida de vocé,
esta cuidando dele mesmo. Infelizmente, muitas mulheres pensam que esse
€ o tipo de relacionamento que devem ter exclusivamente com seus filhos,

sangue do seu sangue (ibid, p.149).
Diante das postulacdes acerca da racionalidade, é possivel observar que
a premissa do empreendedorismo familiar envolve preceitos individuais, recaindo
sobre o0 homem e a mulher, sermfes que engendram a formulacdo de uma ideia
especifica de familia, a saber: empreendedora, patriarcal, heterossexual e racional
(no que toca ao planejamento familiar). Deste modo, pelo poder pastoral (Foucault,
1990; 2008a; 2015) é estabelecido um ‘modelo’ de familia, que € apreendido pelos
sujeitos como sendo uma verdade, ou seja, como a vontade de Deus. Proponho ler
esse contexto pelo viés do “regime da verdade” proposto por Foucault (1997; 2016),
que incide transversalmente nas subjetividades individuais e, neste caso, na
subjetividade familiar, conferindo uma performatividade familiar que contemple a
proposta candnica da IURD sobre a conjugalidade. Ressalto a performatividade
produzida por discursos sobre os sujeitos inscritos na familia. Segundo Butler (2019,

p.372), “se o poder do discurso para produzir aquilo que ele nomeia esta relacionada
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com a questao da performatividade, logo a performatividade é um dominio no qual o
poder atua como discurso”.

E factivel ademais observar que através do planejamento familiar, decorre
também a gestdo da sexualidade pelos ditames da Igreja Universal, operado pelo
biopoder (Foucault, 2004), ja que a natalidade se traduz em uma pauta sobre a qual
h& uma disposicdo de pujantes discursos uteis (Foucault, 2015) que se langam
sobre os sujeitos religiosos, voltados para o controle da natalidade por meio de
dispositivos contraceptivos, a vasectomia e o aborto. Deste modo, se promove a
gestdo da familia, alvo do Estado, pois conforme Foucault (2010a;2010b), a gestéao
do Estado € enviesado com a gestdo das familias. Isto posto, alvitro que é assaz
favordvel ao contexto neoconservador hodierno, a proposicdo da familia
heterossexual, pois assim, 0 neoconservadorismo que emerge na atualidade,

encontra eco nas praticas e ditames iurdianos.

3.2. A familia de Deus e o casamento blindado: a pugna contra o divércio, adultério e

a “‘mulher ideal”

Como mencionei anteriormente, nas alocucdes dos pastores e bispos da
Igreja Universal, precipuamente na Terapia do Amor, rito que elegi para producédo de
dados, o empenho dos sujeitos inscritos nos atrios em constituir a familia nuclear é
evocada constantemente como uma evidéncia de convencdo com Deus. Nao
obstante, é irrevogavel a observancia de certas concepc¢des para que a familia seja
concebida e admitida como confirmacdo da obediéncia a Deus. A saber, a
submissdo feminina, o exercicio do cuidado de si a partir da ética e estética da
existéncia, que promovam, transformem e produzam uma subjetividade feminina que
satisfaga tal arranjo.

Nessa conjuntura, hd uma oferta de inimeros cursos destinados a
mulheres para que essas desenvolvam as especificidades do ‘amor inteligente’, para
que a “familia de Deus” atue em conformidade com as premissas da familia
tradicional iurdiana. A métrica da heterossexualidade é reivindicada dinamicamente
como evidéncia irrevogavel da presenca de Deus, bem como, compete as mulheres,
essencialmente, a busca pela preservagdo da familia, para que a mesma nao seja
destituida pelo divorcio.

Ponho em movimento também, a prescricdo da castidade até o

casamento, como sendo uma norma tanto para 0s solteiros, quanto para 0sS
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divorciados. Estas alocucdes empreendem a instauracdo da familia como
centralidade da convencdo dos sujeitos com Deus. Acentuo, oportunamente, que o
lider da Igreja Universal prop&e em seus livros destinados a familia como o Perfil da
mulher de Deus, o Perfil do homem de Deus, o Perfil da familia de Deus, entre
outros, uma peculiar doutrina sobre a mulher. Cumpre a mulher o encargo de
proporcionar condi¢des que resultem ndo s6 na preservacdo do casamento, mas
precipuamente, a mulher emerge como dirigente do bom-sucedimento da familia e,
mais especificamente, do seu marido. Assim, sera a responsavel tanto pelo seu
sucesso, como pelo fracasso.

‘O sucesso de um homem, ndo importando a profissdo que exerca,
depende muito da mulher que faz parte da sua vida. Ela é, na verdade,
corresponsavel tanto pelo seu sucesso quanto pela sua desgraca” (MACEDO, 2017,

p.12). A mulher e seu papel, conforme Macedo (2017):

€ gquem edifica a sua casa, cabe a mulher a responsabilidade da estrutura
béasica do seu lar. E a mulher que cuida da casa, providencia o alimento
para as criangas, lava a roupa, enfim, cuida de tudo o que se relaciona aos
membros da sua familia (...) (MACEDO, 2017, p.70) O ministério da mulher
de Deus é cuidar do marido, dos filhos e da casa (ibid, p.77).

A vista disto, trago a fala gravada de Estela, minha interlocutora do
Templo de Saloméao, quanto a centralidade e responsabilidade atribuida a mulher,

segundo os ditames iurdianos:

Valéria é muito bom podermos manter este contato. Aos poucos, vocé vai
entender e aprender que a sua salvacdo e de toda a sua familia dependem
de vocé. Por isso, ndo desista, caso haja perseguicdes dos seus pais (sic) e
amigos, que certamente vdo estranhar a hova maneira como vocé vai viver
a vida: para Deus, atraindo toda a sua familia para o altar e com os
cuidados com vocé mesma. Eu vou te passar passo a passo, COmo VOocé
deve agir para que aprenda a ser uma mulher de Deus (sic). (ESTELA)61

A perspectiva ofertada por Estela refere-se a centralidade da mulher, que
operacionaliza acbées em nome do “amor’” a familia, suscitando sua funcdo de
gestora da estabilidade de seus conjuges e de todos os outros membros que
compdem sua familia. Tais encargos recebem precipuamente a influéncia da
religido, sendo esta ultima, a provedora de prédicas acerca da atuagdo feminina no
casamento. Tal escopo coaduna com o papel de mediacdo feminina formulada por
Birman (1996), na qual as mulheres é facultado o comprometimento da preservacao
de toda a sua familia interiormente no atrio. Dito isso, compete a mulher, inclusive, a

educac&o dos filhos, caso os tenha.®?

ot Transcrigdo de audio do dia 9 de outubro de 2018.
%2 Me refiro ao planejamento familiar explanado na se¢éo anterior.
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As mulheres que participam do rito da Terapia do Amor, tanto em Vitoria
quanto no Templo de Saloméo, buscam auxilio terapéutico da igreja para a
resolugdo de questdes que envolvam suas aflicdes na vida cotidiana. Entre elas,
podem-se mencionar questdes relacionadas a esfera familiar, como a busca por um
parceiro; a atuacdo da mulher no que tange a conversao dos seus familiares; a
busca de cura de enfermidades; as préticas relacionadas ao cuidado de si, como a
estética e as financas; as campanhas profusas em prol da prosperidade, entre tantos
outros motivos e, finalmente, a pugna contra o divorcio.

Dito isto, passo a narrar como em meu primeiro campo, na Catedral de
Vitéria-ES, ao me pronunciar como divorciada em conversa particular minha
interlocutora Olivia®, fui alvo de seu discurso no qual se posicionou quanto ao meu
divércio:

Por que vocé chegou a esse ponto (o divércio)? Ha muitos anos na minha
vida, eu estava tao destruida que eu tive que vir para a igreja. Eu estava
uma frangalha! E vocé pode perguntar: por que, Olivia? E eu te digo: sou
casada, né (sic)? E me pergunta: Quando foi que vocé se divorciou? Eu: ha
2 anos. Ela: e sé agora vocé vem buscar um companheiro? Eu: ndo sei se
guero um novo companheiro. Ela disse: Sabe quantas vezes eu tive que
mandar meu marido para fora de casa? Todos os dias durante cinco anos.
Meu esposo Paulinho é grosso, me batia muito, bebia e usava drogas,
agora, gragas a igreja ele mora comigo como amigo. Somos casados, mas
sem relacdes sexuais, porque é da vontade de Deus que ndo haja divorcio!
E eu estou aqui, orando pela vida dele. E ele ndo aceita o divércio também!
Ela segue: “Meu marido saiu da fé e eu permaneci e quando ele saiu, todas
as desgracgas recairam sobre nos. Ele me agrediu, se drogou, me traiu e

agora ele ndo frequenta mais a igreja, mas eu frequento e faco as
campanhas de oragéao e sacrificio por nds dois!”. 64

Em seu livro O perfil da familia de Deus, Edir Macedo prescreve quanto
ao posicionamento que as mulheres devem assumir em caso de violéncia verbal ou
fisica. “Caso o cbdnjuge seja ‘endiabrado’: se for mulherengo; bébado; perverso;
malcriado? Se de sua boca s6 sairem palavrbes? De que modo conviver com tal
situacdo? Vocé diz para si mesma que vai a igreja, ora pelo marido e parece que
quanto mais ora, pior ele fica” (MACEDO, 2012, p.49-50). A esposa deve proceder

da seguinte forma, segundo Macedo (2012):

Em primeiro lugar, vocé deve olhar para o seu marido como se ele fosse o
Senhor Jesus, tendo uma visdo dele como se fosse o proprio Salvador. Se
vocé tiver esta visdo, naturalmente tomard atitudes compativeis.
Obviamente isso fard com que as suas atitudes caseiras em relacdo a ele
sejam muito bem recebidas. Faca seu prato predileto; deixe sua roupa muito
bem lavada e passada; arrume seus pertences pessoais em seus devidos
lugares, mantenha a casa limpa; enfim, administre a casa de acordo com o
gosto dele. Isto o fara ver o quanto vocé é virtuosa (ibid, p.49-50).

® Codinome escolhido para a interlocutora.
o4 Transcrigdo literal de audio feita no dia seis de setembro de 2018 no rito Terapia do Amor, na
Catedral de Vitdria-ES.
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Trago em relevo um serméo do pastor da IURD durante uma das minhas
insercdes em campo, que diz respeito ao encargo das mulheres e as lides
domésticas, conferindo uma identidade de bem aventuranca as estas, que
concebem tal papel como sendo de propriedade das mulheres. Em meu primeiro
campo, ouvi o pastor Davi dizer as mulheres: “Quer um marido que te acompanhe
na igreja? Comece a cozinhar para ele! E assim que se faz!"®.

Proponho agora, observarmos a forma como a violéncia doméstica é
sublinhada por Olivia sem conferir a este fato um carater de anormalidade. Dito isto,
sublinho a fala de Macedo (2012) sobre essa conjuntura: “Se ele a agredir, ndo
revide. Ndo fale mal dele para ninguém, muito menos comente os seus erros! Veja-o
com bons olhos, repare o seu lado bom e as suas virtudes. (...) Vocé deve se
manter calada e confiar que Deus ird defendé-la!” (MACEDO, 2012, p.50-51).

Vilhena (2009) confere um carater utopico o fato de se atribuir a origem
da violéncia como uma condicdo de classe, no caso, a pobreza, bem como a
preservagao do mutismo no que toca ao encobrimento do fato de que os lares de
muitas mulheres e criancas se constituem um sitio das mais tiranicas agressoes.
“Esta forma de violéncia, infelizmente tem levado o sistema da justica criminal, a
opinido publica e a religido, a tolerarem por muitas vezes esta situagdo, e isto
significa uma faceta de um problema social mais grave, que é a violéncia de homens
contra mulheres “ (ibid, p.25). A Lei n. 11.340/2006 ou “Lei Maria da Penha”®
diametralmente observa em seu artigo 6° que: “A violéncia doméstica e familiar
contra a mulher constitui uma das formas de violacédo dos direitos humanos”.

Diante deste contexto, € factivel observar a atuacédo do poder disciplinar
(Foucault, 1997) que atua sobre o0s corpos, com vistas a imposicdo de uma
modelagem de comportamento que atenda ao agenciador. Deste modo, se torna
possivel tencionar que o homem, na condigao de ‘chefe de familia’, proceda como
sendo portador de um poder soberano (Foucault, 1999) sobre o lar, e que através da
punicdo de génese disciplinar, aja com violéncia sobre sua esposa, se considerando
soberano sobre o seu corpo®’, fazendo com que sua esposa lhe deva submisséo.

Edir Macedo postula acerca da submissdo feminina: “A posicdo da mulher é a

® Transcricdo literal de &udio do rito Terapia do Amor, realizado na Catedral de Vitéria, em setembro
de 2018.

% | ei N° 11.340, de 7 de agosto de 2006.(atualizada até a Lei n® 13.772, de 19 de dezembro de
2018). Disponivel em
<http://www.al.rs.gov.br/FileRepository/repdcp m505/CSP/Lei%20Maria%20da%20Penha%20e%20F
eminic%C3%Addio%20-%202019.pdf>. Acesso em 24 de novembro de 2019.

®" “A mulher ndo tem autoridade sobre o seu proprio corpo, mas sim o marido. Da mesma forma, o
marido ndo tem autoridade sobre o seu préprio corpo, mas sim a mulher”. | Corintios 7:4
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mesma da Igreja: submissa; docil; bondosa; cheia de amor e alegria; esperando por
seu marido assim como a Igreja espera pelo Senhor Jesus” (MACEDO, 2012, p.42).

Campos (1997) tencionou sobre o papel subalternizado assumido pelas
mulheres iurdianas ao questionar: “Se o0 pentecostalismo é tdo cruel com as
mulheres, por que elas se constituem a maioria em suas congregac¢des?” (ibid,
p.443). Segundo o autor, ha um delineamento ambiguo sobre a atuacado feminina, ja
que, podendo assumir o cargo de obreira, a mulher se concebe valorizada, ao passo
gue, concomitantemente, se sujeita a condicdo de submissdo ao marido como uma
evidéncia de comunhdo com Deus. Segundo Campos, este paradigma € promovido
pelos pertinazes discursos pastorais que envolvem a familia e o encargo da mulher,
no recondito do seu lar. Assim, os discursos sao lidos pelo autor como uma “uma
tentativa frustrada de conciliar modernidade e arcaismo”.

Acerca da fala de Olivia, sobrelevo também o fato dela sugerir que eu
estivesse em busca de um “novo companheiro”, ou seja, que fosse me relacionar
novamente com outra pessoa do sexo masculino, como em meu relacionamento
anterior. A heterossexualidade é reiteradamente assinalada por pastores e sujeitos
religiosos como unica forma de arranjo familiar.

Faz-se oportuno propor em revelo, o imperativo da heterossexualidade
engendrada por padrdes morais decorrentes do cristianismo, operados nédo s6 por
pastores e bispos da Igreja Universal, mas pelo aglutinado das religides cristas,
como designio de composicdo, que perpassa pela reproducdo e monogamia.
Segundo Foucault (2014), a moral cristd dispde trés principios sobre a sexualidade.
A primeira diz respeito a imposicao da monogamia; a segunda, a funcdo exclusiva
do sexo como forma de reproducdo; e por ultimo, a desqualificacdo ampla do sexo
como fonte de prazer. Nao obstante, Foucault sobressalta que o imperativo da
heterossexualidade apraz a gestdo da sexualidade, traduzindo-se, portanto, em um
dispositivo politico.

Em coadunancia com Foucault, Butler (2003) avulta que o género e a
heterossexualidade sdo discursos politicos, por isso essa tentativa de localizar o
género e identidade inseridos numa heteronormatividade para ditar a ordem
compulséria do sexo, género e desejo. Foi o que a autora intitulou de
“heterossexualidade compulsoéria”. Butler aventa ainda, que a fixidez de género
promove sua inteligibilidade nominada como “género inteligivel”. Deste modo, a
inteligibilidade de género propicia uma relagdo de coeréncia e continuidade entre

sexo, género, pratica sexual e desejo.
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Isto posto, destaca-se que, na contemporaneidade, a FPE tem atuado
com acentuada inclinacdo a promoc¢do e preservacdo do modelo heterossexual
patriarcal de arranjo familiar. Almeida (2017) pontua que a atuacdo dos
parlamentares no que toca a mulher, em seus direitos reprodutivos, sexuais e como
integrante da familia nuclear e heterossexual, € promovida através de uma vivaz
orientacdo moral e religiosa.

Isto posto, retomo o Estatuto da Familia, que caracteriza como sendo
familia, apenas o “nucleo social formado a partir da unido entre um homem e uma
mulher, por meio de casamento ou unido estavel, ou ainda por comunidade formada
por qualquer dos pais e seus descendentes”®. A normatividade idealizada em torno
“‘da sexualidade por parte do Estado e a ordem sexual, se concretiza com a
institucionalizagao e valorizagdo do casamento monogamico” (BIROLI, 2014, p.8).

Segundo Biroli (2014, p.8), “falar em familia é falar de uma realidade
social e institucional, profundamente politica tanto nos fatores que a condicionam
quanto em seus desdobramentos.” Rolnik (2018) corrobora, dizendo que sob a égide
de uma ideologia familista, a religido e a politica promovem uma consonancia de
cariz moralista e neoliberal, cujas acdes consistem em “mobilizar a volta aos valores
da heterossexualidade monogéamica da familia nuclear patriarcal como forma
absoluta de lago social” (ROLNIK, 2018, p.168).

Assim como Campos (1997), mencionado mais acima, Sa (2018) também
indaga sobre a ampla participacdo do publico feminino na IURD: “Esses preceitos
biblicos levam-nos a uma questdo que é tanto paradoxal quanto inevitavel: como é
que uma igreja tdo misdgina tem um rebanho onde dois tercos s&o de mulheres?®”
(ibid, p.55). Isto posto, cumpre destacar que, conforme o Censo de 2010, as
mulheres representam 55,7% da populagdo denominada como “evangélicos” do
pais, com um contingente de 42,3 milhdes de pessoas.

Dito isto, tenciono em como a pedagogia do voto, que promove O
deslocamento do sujeito religioso que era apenas religioso, para um sujeito que se
insere na politica a partir da pedagogia eleitoral, se desloca para a produgcédo de

“sujeitos politicos”, envolvendo, portanto, o contingencial de mulheres que sao

o8 Disponivel em <https://www.camara.leg.br/noticias/472681-camara-aprova-estatuto-da-familia-

formada-a-partir-da-uniao-de-homem-e-mulher/>. Acesso em 20 de novembro de 2019.

® Também é uma das igrejas que apoiaram a eleicdo de Bolsonaro a Presidéncia; o PRB, dirigido
pelo bispo licenciado da Universal Marcos Pereira, faz parte da base aliada do governo. Disponivel
em <https://apublica.org/2019/05/mulheres-virtuosas/#.XaZmvFRQOhIS8. Acesso em 25 de novembro
de 2019.

101


https://www.camara.leg.br/noticias/472681-camara-aprova-estatuto-da-familia-formada-a-partir-da-uniao-de-homem-e-mulher/
https://www.camara.leg.br/noticias/472681-camara-aprova-estatuto-da-familia-formada-a-partir-da-uniao-de-homem-e-mulher/
https://apublica.org/2019/05/mulheres-virtuosas/#.XaZmvFRQOh8

influenciadas a votarem em candidatos especificos que aprazem a denominacao

neopentecostal da Igreja Universal.

Sabe-se que a politica eleitoral € um tema tratado no pulpito da Igreja e que
isso possibilita a socializacdo das opinibes e a influéncia das liderancas
religiosas sobre os fiéis que, além dos niveis elementares de educacéo,
apresentam pouca ou nenhuma participagdo em movimentos sociais,
organizagbes associativistas ou politico-partidaria (...). Sinteticamente,
poder-se-ia afirmar que a rede de relagfes religiosas desdobra-se em uma
poderosa rede de relagcBes politicas e que as fervorosas fiéis aprendem a
importancia do ativismo politico-religioso (MACHADO, 2005, p.394).

Trazendo a tona a possibilidade de resisténcia diante das capturas do

discurso homogeneizante pastoral sobre a sexualidade, Butler (2003) afirma que:

SO o contingente de pessoas incorporadas que ndo esta engajado em
relacdes heterossexuais nos limites da familia, que toma a reproducgéo
como fim ou telos da sexualidade, contesta efetiva e ativamente as
categorias do sexo, ou, a0 menos, ndo concorda com 0S pressupostos e
objetivos normativos desse conjunto de categorias (ibid, 211-212).

Cumpre neste vértice, sinalar sobre a sexualidade e, mais
especificamente, ao sexo conjugal considerado aceitdvel a Deus, no que se refere
aos ditames iurdianos. Conforme o pastor Davi:

A sexualidade do homem é fisica, ele pode até ndo estar pensando nisso e
de repente....as pessoas sabem do que estou falando70. Se ele esta bem
de salde vai passar uma semana, na segunda, ja vai passar mal. E o que
vai acontecer? Vai buscar de maneira errada se satisfazer, através da
masturbagdo, pornografia ou é olhando para outra mulher. Entdo a
incontinéncia (sic) sexual do casal vai causar uma divisdo. Vocé quer ver
algo que acontece quando n&o se tem intimidade? E comecar a brigar por
qualquer motivo (PASTOR DAVI)71.

As deliberacbes candnicas acerca da pratica sexual conjugal sao
dispostas sobre um assente de desfrute do desejo sexual pelos conjuges. Nao
obstante, ha a imposicao de uma conduta sexual assentada sobre uma austeridade
normativa, cujo escopo se lanca sobre a santidade. Como supracitado, o pastor Davi
propde que as mulheres se disponham a pratica sexual quando pretendidas pelos
seus coOnjuges, para que estes nao sejam levados a pratica do onanismo
(masturbagéo) e a pornografia. Esta disposi¢cdo, no entanto, é sugestionada tanto
aos homens quanto as mulheres. E o que Macedo (2012) intitula como “leito sem
macula”, bem como atribui como anomalia comportamental, a pratica do onanismo,
0 sexo anal e a pornografia.

Deste modo, é possivel aventar que a sexualidade conjugal, bem como a

satisfagdo dos desejos sexuais dos cOnjuges iurdianos séo legitimados como uma

" Refere-se a erecao.
" Transcrigdo de audio do culto Terapia do amor realizada em dezembro de 2018.
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ordenanca divina. Percebe-se, além disso, que os ditames iurdianos concebem uma
simetria entre homem e mulher quanto ao desfrute do sexo. Deste modo, o ato
sexual ndo sofre a interdigdo moral religiosa de desqualificagdo do prazer, como
sugestionada por Foucault (2015). Ndo obstante, ha a interdicdo das diferentes
formas do desfrute sexual, que circundam sobre os tabus da masturbacao, do sexo
anal e da pornografia. E o que Foucault (2015) denominou como sexualidades

errantes:

O prazer se difunde através do poder cerceador e este fixa o prazer que
acaba de desvendar. (...) os controles familiares podem, muito bem, ter
como objetivo global e aparente, dizer ndo a todas as sexualidades errantes
e improdutivas(...). Seria a familia do século XIX uma célula monogamica e
conjugal? Talvez, em certa medida. Mas ela também é uma rede de
prazeres-poderes articulados segundo multiplos pontos (ibid, p.50-51).

Cumpre também sinalar sobre a pugna contra o divorcio, que por sua vez
é lida como uma transgressédo a vontade de Deus. Em um dos ritos da Terapia do
Amor, ouco o pastor Davi atribuir um carater demonizante ao divércio. Assim, os
casais que engendram tal desassociacao, estariam sob a égide maligna do Diabo.
Em um momento em que os casais sdo convidados a se dirigirem a frente do altar,
Davi diz:

Para que Deus possa entrar na vida de uma pessoa o0 mal tem que sair.
Quem tem entrado na vida das familias para causar a degradacao delas é o
mal. E o Diabo quem ganha com o divorcio, porque zomba com a cara de
Deus, porque foi Deus quem criou 0 casamento, o divorcio € um tapa na
cara de Deus. O mundo hoje comeca a disseminar que o divircio é normal.
Saiu uma pesquisa hoje dizendo que as pessoas estédo se divorciando mais
e o0os casamentos durando menos. Por qualquer problema o casal se
divorcia, por qualquer briga jA& querem se divorciar, mas eu profetizo aqui,
vocé ndo vai fazer parte dessa estatistica mais. N6s vamos fazer o
procedimento da Libertagdo porque quem esta por tras do divorcio, direta ou
indiretamente é o Diabo (PASTOR DAVI, grifo meu)72.

Dito estas palavras, com o0s casais dispostos de frente para o pastor, foi
possivel ouvir laivos e gritos. Neste momento, o pastor Davi pediu que fechassem as
portas de acesso ao templo e disse aos obreiros: “ele esta aqui hoje”. E continua sua
oracao:

Em nome do Senhor Jesus, eu entro na luta dela como eu prometi que eu
iria entrar, nds entramos na luta dela, eu me dirijo a vocé, espirito causador
dessa separacao, 0 espirito que se alojou nesse casamento, nessa familia,
sai dai agora, em nome do senhor Jesus!”. [Nesse momento, o pastor vai
até uma mulher, aparentemente “endemoniada” e diz:] “a troca de espirito
vai chegar na tua vida! E pergunta ao ‘espirito’: 0 que vocé coloca na mente
das pessoas?” E o suposto espirito diz: “eu trago o passado, eu digo que
ndo vai dar certo, eu digo que se na vida dos pais ndo deu certo, na vida
dela também n&o vai dar”. Depois de muitos bramidos, a mulher se aquieta.

& Transcrigdo de audio do culto Terapia do amor realizada em dezembro de 2018.

103



E exequivel alvitrar sobre a constituicdo paradoxal da mulher como fulcro
das atuacgBes tanto de Deus quanto do Diabo. Isso fica nitido quando ela transita em
uma subjetividade instigada nas ‘verdades’ inscritas nos discursos pastorais que se
lancam sobre a submissdo, empreendedorismo familiar e monogamia. Ao mesmo
tempo, na IURD as mulheres perfazem a maioria dos sujeitos religiosos onde a
manifestacdo demoniaca ocorre. Macedo (2012) reitera tal asser¢éo ao postular que
desde a fundacdo do mundo a mulher € alvo do dominio do mal por ser mais
emocional, assim, o diabo a usa e manifesta através dela para dissolu¢do do projeto
da familia de Deus, usando-a para disseminar o pecado por meio das entidades
demoniacas.

Por fim, a constituicdo da familia que contempla o plano familiar de Deus
através da blindagem do casamento, € ameacada pelo adultério, que ocorreria com
mais frequéncia, como supracitado, quando a mulher ndo se dispde a satisfazer os
desejos sexuais do marido quando pretendida por ele. Isso ocorreria também
quando ela ndo se inclina a submissao da lideranca do seu cbnjuge. Mais uma vez,
o carater ‘emocional’ da mulher é evocado como fomentador dessa disfungdo no
matriménio.

Outra questéo inclina-se a atribuicdo do coracdo de um dos cdnjuges ser
duro e, consequentemente, suscetivel a ndo adaptar-se aos ditames iurdianos, nem
a frequentarem os programas e ritos de cunho familiar e relacional, favorecendo a
guebra da alianca do casamento e se rendendo a praticas sexuais fora do
casamento. Isso vale para homens e mulheres. Deste modo, o critério da
monogamia evocado por Foucault (2015) como um dos preceitos da moralidade
cristd, da lugar a transgressdo da austeridade sexual inscrita no cristianismo.

Segundo Foucault (2016), o adultério da mulher:
E imoral, desqualificado, na medida em que, estando colocada sob o poder
do marido e, de certo modo, fazendo parte dos bens de que ele podia dispor
legitimamente, a mulher, caso se entregasse a outro, ia contra essa
estrutura juridico-social que constituia o arcabougco geral ndo so do
casamento, mas também da economia dos prazeres (ibid, p.146).

Diante de tais elucubracfes em torno do casamento, se torna proficuo
sinalar que a familia se apresenta como uma instituicdo instrumentalizada (Foucault,
2015), que contribui para o éxito da gestado do Estado. Deste modo, o deslocamento
da familia como padréo e arranjo para sua instrumentalizacdo politica se apresenta
como fulcro da gestdo do Estado. E possivel assimilar, ademais, que a familia

instrumentalizada é permeada de prescricbes e normatividades engendradas sobre
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o homem e a mulher. Isso para a contemplacdo de um arranjo que atenda as
prescricdes que se voltam tanto para o atendimento canénico iurdiano como ao
cumprimento de um cédigo de conduta politica inscrita sob a égide de um
neoconservadorismo que se assenta sobre o mote familiar. Destarte, o modelo da
familia blindada proposta pela IURD se reinscreve nos tempos hodiernos como um
modelo de familia que atuou em tempos arcaicos, como diria Campos (1997). E
factivel também, ponderar que o arranjo familiar que emerge tem no limite, como
fulcro, a mulher.

A mulher se apresenta nesse escopo como uma docil esposa, submissa
ao marido, mas que engendra o empreendedorismo do seu lar. Para além disso, se
inscreve na micropolitica pela pedagogia do voto, governamentalizando um ethos
religioso e politico que atenda tanto ao poder soberano (Foucault 1999), quando ao
poder pastoral (Foucault 2010a), jA que ambos se enleiam na gramatica atual.
Assim, sua subjetividade é atravessada pelo regime da verdade imposto nao sé a
ela, mas a sociedade como um todo, j& que verdades universais tém circundado os
meios de comunicacao e perfilado a atuacao politica.

Quanto a centralidade da mulher no ambito familiar, Machado (2005)

postula que:

As mulheres quase sempre associam suas escolhas religiosas com as
desavencas familiares e as necessidades — materiais e espirituais — do
grupo doméstico. Em outras palavras, enquanto os homens procuram a
comunidade religiosa em situagbes que pdem em ameaca a identidade
masculina predominante na sociedade, as mulheres se colocam como
guardids das almas de todos que integram a familia, buscando os grupos
confessionais sempre que um dos seus familiares se mostre em
dificuldades. Nesse sentido, as qualidades alocadas ao género masculino
no sistema hegeménico de representacfes parecem distanciar os homens
das prescri¢cdes religiosas de uma forma geral e, em especial, do ethos
pentecostal, enquanto os atributos femininos favorecem as experiéncias das
mulheres com o sagrado e os vinculos com as comunidades religiosas (ibid,
p.389).

E possivel observar que, conforme Machado, distintivamente, os homens
optam pela religido quando se sentem ameacados em sua masculinidade. Assim,
pretendem por meio da inser¢cdo nos atrios, a consolidacdo do seu papel social
patriarcal por meio do dogmatismo assentado sobre a métrica do protagonismo
masculino, a despeito das condicbes em que as mulheres sdo dispostas nos
diversos discursos pastorais.

Gomes (2009) traz em relevo que a mulher recebe atributos multiplos
para adequar-se ao encargo familiar para o alcance do status de “mulher de Deus”.

Assim, sua atuacao compreende o desempenho da mulher como alicerce da familia,
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mediadora, dedicada as lides da casa, ao marido e aos filhos. Dito isso, assinala a
autora que o papel da mulher ultrapassa os limites da casa, sob o assente
exclusivamente tradicional: “vai além desse lugar, para o espago publico (mundo do
trabalho). No entanto, essas caracteristicas multiplas somente conduzirdo a familia
ao sucesso e a prosperidade se a mulher estiver em consonancia com o0s principios
religiosos: ser temente a Deus, mae atenciosa e esposa honrada”. (ibid, p.110)
Sobrelevo que a proposi¢cdo da submissédo feminina da mulher iurdiana
tem sido alvo da midia, dispostos em diversas plataformas digitas, como o YouTube
e jornais, tendo como eixo, os sermdes do lider da igreja, Edir Macedo. Destaco
oportunamente a reportagem da Revista Forum sobre a assercdo do lider da
Universal, que em um culto transmitido ao vivo, afirmou que a mulher s6 deve
estudar até Ensino Médio, para que ndo haja a supressao do protagonismo
masculino. A este ultimo, é reservado o papel de “cabega” da familia. Assim, saliento
a manchete da revista Forum, cuja titulo constitui: “Em show de misoginia e
machismo, Edir Macedo diz que proibiu filhas de fazerem faculdade: “Quero que
minhas filhas casem com macho” (REVISTA FORUM, 23 de setembro de 2019)".

Conforme a revista:

Em um verdadeiro show de misoginia e machismo, o bispo Edir Macedo, da
Igreja Universal do Reino de Deus e dono da Rede Record protagoniza um
video que viralizou nas redes sociais dizendo que ndo permitiu que as
filhas, Cristiane e Viviane, fizessem faculdade porque se estudassem
seriam “cabecas” da familia e o fracasso seria certo (REVISTA FORUM,
2019).

Vocé vai fazer até o ensino médio. Depois, se vocé quiser fazer a faculdade,
vocé que sabe, mas até o seu casamento vocé vai ser apenas uma pessoa
de ensino médio. Porque se a Cristiane. Vem c4, Cristiane. Se ela fosse
doutora e tivesse um grau de conhecimento elevado e encontrasse um
rapaz que tivesse um grau de conhecimento baixo, ele ndo seria o cabeca.
Ela seria a cabeca. N&o é isso? E se ela fosse a cabeca, ndo serviria a
vontade de Deus (EDIR MACEDO, apud REVISTA FORUM, 2019, grifo
meu).

A assercdo quanto a interdicdo do engajamento académico da mulher se
traduz em um veto nas aspiracdes femininas no que toca ao éxito académico e
profissional. No livro O perfil da familia de Deus, Macedo (2012) indaga:
“Imaginemos, por exemplo, uma mulher que tenha mais idade, mais experiéncia e

cultura, ou que esteja tecnicamente em um nivel superior ao do marido. De que

maneira ela se submetera a lideranga dele, na vida em comum?” (ibid, p.24). Quanto

s Disponivel em <https://revistaforum.com.br/brasil/fem-show-de-misoginia-e-machismo-edir-macedo-
diz-que-proibiu-filhas-de-fazerem-faculdade-quero-gue-minhas-filhas-casem-com-macho/>. Acesso
em dois de dezembro de 2019.
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a proposicao do homem como o “cabecga da familia” e a asseveracao da submisséo

feminina, Macedo (2012) assevera:

Conforme narrativa biblica, da costela do homem o Senhor criou a mulher.
Ele poderia té-la formado da mesma maneira como fez o homem, ou seja,
do barro, mas fez a mulher a partir do homem, a fim de deixar evidente a
posicéo dela em relacé@o a ele: submissdo a sua lideranga (...). O homem é
0 cabeca, mas a mulher o coracgéo (ibid, pp. 22-23)

Beauvoir (1970) cunhou que a submissdo feminina idealizada no
cristianismo emerge como uma proposta a mulher para lograr éxito na aproximacgao

com Deus. Assim, a perpetuacdo hierarquica do homem sobre a mulher satisfaria a

vontade do criador:
Venerando a mulher em Deus, trata-a neste mundo como uma serva: mais
ainda, quanto mais se exigir dela uma submissdo completa, mais
seguramente sera ela dirigida para o caminho da salvacdo. Devotar-se aos
filhos, ao marido, ao lar, & propriedade, a Pétria, a Igreja, é sua funcao (ibid,
p.274).

Wollstonecraft (2016) antecipa a proposicdo de Beauvoir no que se refere
ao zelo pela familia e a dedicacdo aos filhos, ao tencionar que por meio desta
atuacao feminina, decorre uma domesticacdo da mulher pela precarizacado de seu
corpo, que se lanca a embotar sua mente. Deste modo, promove-se a livre
circulacdo de rudes coercdbes do homem sobre a mulher, abalando-a
emocionalmente. Posto assim, é possivel localizar a governamentalidade (Foucault,
2014) da submissdo feminina e consequente fortalecimento do modelo patriarcal,
pois a mulher se inclina a “arte de governar” bem seu lar e, mais especificamente, ao
“governo de si”, ja que guarda vinculo com concepgdes morais fixados na faculdade
de governar satisfatoriamente a familia.

Tudo isso resulta em uma performatividade familiar que atenda aos
anseios de uma boa fracdo da sociedade, da politica e da igreja familista,
heterossexual e patriarcal, a partir do exercicio hibrido de tecnologias e dispositivos
dispostos a construcédo de formas de ser, independente do que |Ihe seja mais intimo

e micropolitico. Do que lhe seja mais singular e voltado para si mesmo.

3.2.1 O cuidado de si na conjugalidade iurdiana

Conforme Foucault (1985), o cuidado de si indica um cuidado para
consigo mesmo. Esta proposicdo pode ser lida pelo ‘governo por individualizagao’,
que se desenvolve a partir de uma ‘arte da existéncia’. A arte da existéncia é

descrita como procedimentos e praticas criativas com que um sujeito dedica-se a Si
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mesmo (MCLAREN, 2016). A conjugalidade e o cuidado de si se relacionam na
medida em que a partir do cuidado consigo, cuida-se do outro também, revelando
uma reciprocidade de praticas voltadas para o favorecimento da conjugalidade.

Isto posto, saliento que a IURD dispde de diversos programas, aqui lidos
como dispositivos voltados para mulheres, cujo objetivo se resume a um conjunto de
técnicas de educacdo das mulheres em diversas dimensfes; comportamento
conjugal, que atenda aos critérios normativos da mulher e seu papel no casamento,
0 cuidado de si no que tange a beleza e ao desvelo com o cbnjuge, estimulo a
pratica de exercicios fisicos, vestimenta e outros.

Segundo Teixeira (2012), “tais praticas nos remetem ao conjunto de
atividades desenvolvidas pela IURD, centralizadas numa nocdo especifica de
conjugalidade e na formulacdo de uma ética para o cuidado do corpo e da familia
que visam estabelecer formas gerais para o convivio no mundo” (ibid, p.128). A
autora enumera diversas técnicas voltadas para mulher, como o programa
Godllywood, que opera por normatividades assentadas na divisdo binaria de género,
ou seja, a educagdao da mulher que atenda ao padrao da “familia de Deus”
enunciada na secao anterior, no que tange a submisséo feminina, por exemplo.

No site da IURD, através de blogs e podcasts, tais pedagogias da
conjugalidade e, mais especificamente, das pedagogias que engendram a docilidade
feminina, sédo dispostos frequentemente. Teixeira (2014) salienta que até a
educacao postural e o controle do peso compdem tal escopo, bem como praticas
que propiciem o bem-sucedimento da conjugalidade heterossexual: “os sentidos
para a producdo substancial deste modelo de género envolvem, por um lado, a
dependéncia e dedicacdo a uma relacdo de conjugalidade heterossexual e, por
outro, a autonomia para o desenvolvimento profissional” (ibid, p.239).

Quanto ao desvelo da mulher com a beleza, assinala Macedo (2017):

N&o h& absolutamente nada de errado quando a mulher se maquia, arruma
o cabelo com aderecos, corta, pinta, enfim, faz tudo o que acredita ser o
melhor para ter uma aparéncia bonita. Alids, é dever de toda mulher,
especialmente se ela € de Deus, procurar ter a melhor aparéncia possivel
(...) (ibid, p.51, grifo meu).

Figura midiatica da IURD, Nanda Bezerra em seu livio Mais linda em 40
dias: dicas de beleza para o espirito, a mente e o corpo, apresenta diversos
comportamentos a serem adotados pelas mulheres iurdianas, para a consecucédo de
um perfil ideal de mulher que agrade a Deus. Dentre varios comportamentos

elencados por Bezerra e que devem ser adotados por mulheres que se pretendem
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“de Deus”, estdo questdbes como ‘nao rir alto’, ser discreta nas vestimentas, praticar
atividades fisicas, ndo ingerir agucar e outros. Bezerra (2015) propde uma postura
as mulheres: “transforme-se em um novo padréo de beleza para outras mulheres,
inclusive para as meninas mais jovens, que estao na idade de procurar exemplos de
beleza para seguir” (ibid, p.78).

Deste modo, é factivel ler o cuidado de si como uma proficua ferramenta
de controle sobre os corpos (Foucault, 1997), que se inclinam para a consolidagao
de critérios morais e religiosos no matriménio. Assim, perfilam um conjunto de
praticas pensadas para a adequacao das mulheres que atendam ao perfil da familia
iurdiana que, por sua vez, possui cariz empreendedor, heterossexual, monogamico e
que, agora, se oferta como modelo de esposa que possui desvelo consigo mesma,
se dedica a cuidados com seu corpo, € discreta no vestir e no falar.

Recupero, oportunamente a alocucado de Rago (2006), que acentua que
segundo Foucault, o individuo a partir da 6tica da individualidade, é instigado cada
vez mais a manifestacéo de si mesmo, daquilo que lhe é mais intimo e pessoal, bem
como externalizar suas questdes mais intimas, proporcionando um ‘governo por
individualizacao’. Esse governo é operado cotidianamente enleando-o a sua propria
identidade. Destaco os inumeros testemunhos vistos em campo, onde em uma parte
do rito denominado de “palestra”, as esposas dos bispos e pastores sdao chamadas a
falar. Saliento também, os diversos testemunhos de algumas pessoas que se
propdem a relatar sobre si mesmas. Selecionei abaixo algumas falas que se

relacionam ao cuidado de si.

Pastor Davi: “como vocé chegou a terapia?” Sara: “cheguei de um
relacionamento ruim, totalmente frustrada. Eu ndo enxergava mais a “Sara”
como eu vejo hoje, depois de tantas traicdes eu perdi a confiangca em mim
mesma. Minha irm& me trouxe na Terapia e Deus falou comigo que eu teria
que terminar o relacionamento com ele, eu terminei e comecei a cuidar de
mim. Cuidando de mim, Deus foi me reconstruindo. Esse percurso néo foi
facil, pois eu buscava nas pessoas aquilo que precisava acontecer primeiro
em mim e depois buscar em outra pessoa. Depois de um certo tempo,
minha autoestima estava alta e eu passei a confiar mais em mim e ver que
eu ndo preciso de pessoas para ser feliz, eu preciso é da presencga de Deus
na minha vida. Eu cheguei mesmo nesse propdsito de cura interior mesmo,
foi pra mim. (SARA)74.

E importante salientar que, durante os ritos da Terapia do Amor, alguns
casais sdo chamados a relatar sobre si, enfatizando que o relacionamento conjugal

fora ou esta sendo transformado depois da frequéncia do casal no culto. Os solteiros

sdo encorajados a falar sobre a preservacdo da castidade antes do matriménio,

™ Nome escolhido aleatoriamente como codinome.
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conferindo a esse comportamento, um ato de evidéncia da comunhdo com Deus.
Butler (2015) depreende uma condicdo paradoxal no que se refere a falar de si
mesmo pois, segundo a autora, mesmo que a deliberagdo moral seja o
impulsionador de contar sobre si, a propria moralidade se estampa como normativa.
Assim, a autonomia a que o0 sujeito supunha ter para expor o que lhe é intimo,
também o sujeita a san¢cdes impostas pela propria moralidade.

Trago agora a fala da esposa do pastor Davi e Ester, no que toca ao
encorajamento das esposas ao cuidado com a estética. A proposicdo de Ester as
esposas é que, ainda que inseridas no mercado de trabalho, as mulheres séo
responsaveis pelas lides domésticas e devem dedicar-se ao desvelo consigo

mesmas:

Algo que eu acho interessante quando um homem prova que valoriza a
esposa é através de um elogio. Quando vocé namora, vocé observa os
minimos detalhes que te fazem admirar a pessoa que vocé ama, ao passo
gue quando vocé casa, os elogios sdo minimos. Entdo é importante o
homem valorizar a esposa e demonstrar que esta atento a como ela se
apresenta. Quanto a mulher, o que acontece? Quando estdo namorando,
ela se perfuma, se penteia, se mantém arrumada e depois que casa ela
relaxa e se justifica dizendo: puxa, eu ja tenho filhos, ndo tem como ser
magra como antes. Eu sei também que vocé pode dizer que ja chegou do
trabalho cansada e que ainda tem que cuidar das tarefas do lar e ainda se
cuidar? Sim. O seu marido espera por isso. (ESTER, ESPOSA DO PASTOR
DAVI).

Diante do exposto, proponho a atencdo a noc¢ao do cuidado de si, por
Foucault:

O desenvolvimento da cultura de si ndo produziu seu efeito no esforgo
daquilo que se pode barrar o desejo, mas em certas modificacbes que
dizem respeito aos elementos constitutivos da subjetividade moral. Ruptura
com a ética tradicional do dominio de si? E claro que n&o, mas
deslocamento, desvio e diferenca de acentuagcédo (FOUCAULT, 1985, p.72).

O propésito fundamental do cuidado de si e das praticas de si, referem-
se, segundo Foucault (1985), a uma “ética do dominio”. Assim, o pertencimento a si
faz com que o dominio se volte para o proprio sujeito. Deste modo, 0 acesso a Si
préprio é por si mesmo um objeto de prazer.

E admissivel conceber o cuidado de si como uma tecnologia individualista
que, em grande medida, atende aos canones iurdianos que se lancam sobre a
mulher. E exequivel conjecturar que a mulher ou esposa iurdiana ndo é uma mulher
que tdo somente se empreende economicamente (Foucault, 2004), mas que,
singularmente, se posiciona submissa ao esposo. Ela também se volve a si mesma,
cuidando esmeradamente da maneira como fala, como ri, como se posiciona ante a

sociedade, como se veste e como investe em si mesma, se pretendendo ser mais
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bela e atlética, no que toca a estética corporal, lida aqui pelo cuidado de si
(FOUCAULT, 1985).

Em um campo no Templo de Salomé&o, durante a palestra, no momento
da fala da esposo do bispo que estava muito bem maquiada e vestida, foi possivel
perceber em suas palavras o encorajamento as mulheres ndo s6é ao cuidado de si,
que envolve todas as préticas supracitadas, mas um discurso que disp6e a mulher
como alguém forte, base do esposo e da familia. Com isso pretende ser modelo a
ser seguido por outras mulheres, inclusive as que estdo fora do aprisco iurdiano.
Assim, a mulher iurdiana é disposta como um modelo de mulher a ser seguida, para
além dos muros da igreja ou da sua prépria casa, mas emerge como um modelo de
mulher para a sociedade hodierna de carater conservador, familista e neoliberal.

Por fim, alvitro que todas as questdes que envolvem as praticas do
“cuidado de si”, tém, no limite, o proposito de imprimir um modelo de familia a ser
seguido. Essa familia, onde o homem e principalmente a mulher, tém suas
subjetividades modeladas por aquiescéncia de verdades a eles dispostos, assumem
uma performatividade familiar que compraz o neoconservadorismo que se apresenta
no presente. Para tanto, promove-se uma generificacdo dos sujeitos que compdem o
casal, fazendo com que a mulher perfile com uma feminilidade especifica que
atenda aos propésitos canbnicos da IURD, bem como o homem, perfile com uma
masculinidade patriarcal. Assim, a familia iurdiana é enviesada e produzidas por
discursos (Butler, 2015).
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CAPITULO 5 — AS PREDICAS E PRATICAS CONTEMPORANEAS DA IURD
CORRELATAS AO NEOCONSERVADORISMO HODIERNO COMO EQUIPAGEM
DA PEDAGOGIA DO VOTO

5.1 A IURD e o feminismo

Nas prédicas dos ritos que frequentei, tanto em Vitoria-ES, quanto em
Séao Paulo-SP, eram recorrentes as admoestacdes contra o ingresso das mulheres
na pauta feminista. A proposta que apraz os canones iurdianos nao contempla a luta
das mulheres pelos seus direitos, sejam eles trabalhistas, contra a dominacgao
masculina no recébndito dos seus lares, na conquista de direitos sexuais e
reprodutivos e na luta pela igualdade de direitos. Segundo Edir Macedo (2012): “Os
movimentos feministas lutam para a mulher se impor e ndo ser subserviente ao
homem. Isto somente é valido para aquelas que ndo tém na Biblia a base da sua fé”
(ibid, p.88).

A premissa da subalternidade da mulher ante a sociedade sexista e
patriarcal atual ndo coaduna com o0 engajamento sobre a preservacao do
casamento, da reproducao e da submissao compulsoria as mulheres. Como ja visto,
segundo as prédicas da IURD as mulheres devem ser, além de submissas,
administradoras do lar, empreendedoras junto aos seus codnjuges, heterossexuais,
comprometidas com o desvelo consigo mesmas, mulheres que falem pouco e baixo
(Bezerra, 2015) e, por fim, que estudem no maximo até o ensino médio.

Assim, séo erigidas prelecdes (por meio dos discursos pastorais) e leis
(por meio FPE) que as suprimam e ndo lhes deem voz ante ao cenario
neoconservador familista que se apresenta. Em um dos campos no Templo de
Saloméo, antes de adentrar no acesso ao templo, ainda no pétio central, Estela me
perguntou: “Valéria, vocé trabalha, é jovem e ainda ndo se casou de novo. Vocé é
feminista, ou concorda com o feminismo?” Ao que respondi: “Estela, nds mulheres
temos que lutar pelos nossos direitos”. Ainda que me ocorresse falar mais sobre o
gque me foi perguntado, me ative a permanecer com uma resposta curta para nao
haver intercorréncias quanto aos meus posicionamentos. Dias depois do nosso

encontro no patio do templo recebi um audio de Estela:

Filha, preciso dizer algo a vocé que vem do fundo do meu coracdo: se
afaste do movimento feminista, pois ndo é de Deus (sic). Vocé vai perceber
gue muitas béncdos que poderia receber ainda ndo foram dados por Deus
por uma coisa tdo pequena. Deus criou o0 homem e a mulher de forma
diferente (sic). O homem é o cabeca e a mulher o coracdo. Me ouga, filha.
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Se afaste de amizades feministas que vocé tiver, para que entenda que a
mulher deve ser submissa ao homem para agradar o coracdo de Deus.
Vocé vai ver, quando se casar de novo, ndo havera mais divorcio, como
aconteceu com o seu primeiro marido.”>(ESTELA).

Essa intercessao entre a religido e a condi¢cao feminina de subalternidade
fora tencionada por Beauvoir (1970), que salienta a religido como ferramenta moral e
de poder para a modelagem de uma mulher que é impingida a dedicar-se a familia e
assentir sua condicdo de inferioridade, ja que o feminismo se estampa como

ameaca ao dominio patriarcal moralista:

Embora os bens de raiz se achem em parte abalados, a burguesia apega-se
a velha moral que vé, na solidez da familia, a garantia da propriedade
privada; exige a presenca da mulher no lar tanto mais vigorosamente
guanto sua emancipacgdo torna-se uma verdadeira ameaca; mesmo dentro
da classe operaria os homens tentaram frear essa libertagdo, por que as
mulheres sdo encaradas como perigosas concorrentes, habituadas que
estavam a trabalhar por salarios mais baixos. A fim de provar a inferioridade
da mulher, os antifeministas apelaram ndo somente para a religido, a
filosofia e a teologia, como no passado, mas ainda para a ciéncia: biologia,
psicologia experimental etc. Quando muito, consentia-se em conceder ao
outro sexo "a igualdade dentro da diferenca” (ibid, p.17, grifo meu).

No que toca a subalternidade da mulher e sua luta por independéncia,
assinalam Cardoso e Cardoso (2017):

A autoestima da maioria das mulheres é naturalmente baixa. E da mesma
forma que muitos homens usam o machismo, a forca e o temperamento
forte para mascarar a inseguranca, muitas mulheres se rebelam contra a
propria maldicdo e se declaram independentes dos homens. “Né&o
preciso de homem para ser feliz’, “Homem ¢é tudo igual, s6 muda de
endere¢o”. “homem ndo manda em mim” e outras frases do tipo formam o
credo delas. No fundo, porém, permanecem infelizes (ibid, p.117, grifo
meu).

Cristiane Cardoso, filha de Edir Macedo, afirma sobre a subserviéncia
feminina e contra o feminismo: “Enquanto nossos maridos estavam de pé, la na
frente, nds, esposas, tinhamos de estar atras deles, dando todo o suporte
necessario. Creio que por essa e outras, muitas mulheres tém defendido o
feminismo” (CARDOSO e CARDOSO, 2017, p.102).

Quanto a subalternidade feminina, sublinha Tiburi (2018):

Quando pensamos em feminismo, somos levados a considerar uma
sociedade para além do mérito, uma sociedade na qual todas (todas e todes
também) tenham os mesmo direitos (...). Nessa sociedade, as pessoas séo
obrigadas a desempenhar papéis a partir de signos que sdo administrados e
manipulados, como se fossem caixas que pdem em um lugar no qual € mais
facil domina-las. Neste momento, as exigéncias de desempenho que pesam
sobre as mulheres s@o imensas, e elas ndo tém muita chance, mesmo
gquando aderem a ideologia meritocratica. As mulheres serdo
constantemente preteridas e talvez, de antem&o, nem se coloquem em

" Transcrigdo de audio (Whatsapp) do dia 17 de julho de 2019.
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disputa com um homem, porque ja se acostumaram a um lugar subalterno e
negativo nessa ordem (ibid, p.60-61).

Rolnik (2018) postula que € imprescindivel que as mulheres insurjam em
oposicao as condi¢cbes de desigualdade no que se refere as questdes de género,
para que nao fiqguem silenciadas em suas singularidades, através da producéo de
subjetividades que ndo lhe séo proprias. Posto assim, se as mulheres néo
estabelecerem uma condicdo de luta pela igualdade e preservacao daquilo que |Ihes
€ proprio, a saber, seus anseios, pretensfes e desejos, inevitavelmente teremos
como resultado a permanéncia do estado de dominacdo masculina e sujeicéo a
abusos de poder.

Dito isto, quanto a dominacdo masculina aludida por Rolnik (2018), afirma

0 bispo Macedo (2017):

A mulher ndo precisa participar de movimentos feministas para tentar impor
0s seus direitos, pois estes ela ja os tem quando usa a sua lingua. Por isso
também é que o Espirito Santo orienta as mulheres a que sejam submissas
aos seus préprios maridos. Essa submissdo em amor encontra guarida no
coracdo da mulher que, por causa disso mesmo, compreende esta relacao.
Diz-se, com muita propriedade, que no lar o marido € a cabeca e a mulher o
coracéao (ibid, p.66).

Gabatz (2018) sinala que o cristianismo constituiu gramaticas assentadas
sobre a figura masculina, atribuindo a Deus a personalidade masculina. Deste modo,
passam a circundar signos cristdos firmados na figura masculina, conferindo o
significado de divindade ao masculino. O que favorece o entendimento de que a
obediéncia aos homens, sejam eles pais, esposos ou sacerdotes, seja analoga a
obediéncia a Deus.

Dito isto, Rago (2015) propde uma relevante leitura sobre o feminismo e

sua relacéo com a religido e, mais especificamente, com o cristianismo:

Sabemos que os feminismos buscam autonomia para as mulheres, lutam
para que sejam livres, para que se olhem e se subjetivem de outra maneira,
escapando e subvertendo os parametros tradicionais masculinos e cristaos,
e para que ndo se sujeitem as formas biopoliticas de controle no mundo
contemporéneo, dentre as quais as que advém das religides. Sabemos que
os feminismos, de maneira geral, percebem as religibes como forma de
opressao, miséginas, homofébicas, alienantes e hierarquizantes. Em
principio, tratar-se-ia de dois mundos que pareceriam nunca poder dialogar
(ibid, p.62).

Gebara (2010) oferta uma apreciacdo entre o feminismo e sua relagao

com os movimentos politicos religiosos que se posicionam como antifeministas:

Os movimentos feministas afirmaram-se a partir de uma perspectiva
humanista igualitaria, afirmaram-se a partir do direito e das ciéncias,
afirmaram-se a partir das denuncias de violéncia contra as mulheres de
todas as idades e classes sociais, denlncias observaveis a olho nu.
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Entretanto, os movimentos politicos de expressdo religiosa sempre
afirmaram suas convic¢des antifeministas, a partir de argumentos religiosos
ou argumentos ligados a uma tradicdo cultural de cunho religioso. O
confronto foi inevitavel, e a dificuldade de didlogo, um fato. Nés
conhecemos toda uma série de agressbes em diferentes partes do mundo,
e particularmente no Brasil, entre feministas e antifeministas religiosos/as.
Sua argumentacdo parece tocar o mais profundo da sensibilidade humana
crista (ibid, p.66).

Diante da exposi¢cdo de Rago (2015), Gabatz (2018) e Gebara (2010), é
factivel localizar o paradoxo entre a luta feminista e o cristianismo, essencialmente o
cristianismo atual, no qual os simbolos sdo patriarcais e misoginos, onde a
obediéncia ao esposo no ambito familiar é transmutado para a obediéncia a Deus
por meio dos discursos operados no poder pastoral (FOUCAULT, 2015). E factivel
aventar que o feminismo nao é tributario do cenario contemporaneo, cujas politicas
sdo voltadas para a interdicdo do movimento, levando-se em conta que essas
politicas de interdicdo sdo erigidas por sujeitos parlamentares oriundos da propria
religido crista.

Dito isto, de acordo com Pitanguy (2019):

Em nome de determinados dogmas religiosos ou preceitos advindos de uma
posicao de suposta superioridade moral, congressistas tém se empenhado
em impor uma visdo monolitica das rela¢cdes sociais, da cultura, da
sexualidade e da reproducéo, desrespeitando o carater plural de crencas,
valores, culturas e religibes, que caracteriza a sociedade brasileira (ibid,
p.93).

A adequacdo da mulher ao modelo de familia erigido na
contemporaneidade, seja pelo atual cenério politico ou pelos préprios ditames da
IURD, reclama da mulher iurdiana a adocao de algumas praticas e comportamentos
para 0 seu aceite nos atrios eclesiasticos. Deste modo, mdultiplos discursos e
programas voltados para o disciplinamento da mulher sdo ofertados pela igreja
(Teixeira, 2012; 2014; 2018), com o objetivo de captura da sua singularidade e
consequente modelagem do seu comportamento.

Em um dos ritos da Terapia do Amor no Templo de Saloméo, no
momento da “palestra”, o discurso de Ester Bezerra, esposa do lider da Igreja
Universal, propunha as mulheres, a ado¢gdo de um comportamento alinhado com a
condicdo de “mulheres de Deus”, a saber: longanima, mas ao mesmo tempo
empreendedora da familia, auxiliadora e submissa do esposo, comedida no uso de
maquiagem e discreta no vestir, para que ndo seja motivo de escandalizacdo da
“‘mulher de Deus”. Este ultimo conselho se refere ao fato de que as mulheres nao

devem usar decotes ou roupas curtas e sensuais.

115



Sobre essa tematica, ouvi por diversas vezes, discursos pastorais nos
ritos que acompanhei na Catedral de Vitéria. Saliento que no site da Igreja Universal
ha normas quanto a vestimenta feminina. Na se¢ao “regras de conduta” do Templo
de Salomao, diz: “Nao é permitida a entrada de pessoas usando minissaias ou
outras roupas indiscretas e indecorosas (...)""°. A vista disso, de acordo com Edir
Macedo (2017):

As mulheres que deixam extravasar sua sensualidade, quer através do seu
comportamento, quer de suas vestimentas, agem desta forma porque tém
um espirito demoniaco, chamado pombagira. Por acaso nao procedem
assim as prostitutas, quando querem atrair clientes? (ibid, p.52, grifos
meus).
E possivel localizar a governamentalidade (Foucault, 2014) dessa
assercao com a reportagem sob o titulo: “Evangélicas bolsonaristas: Maquiagem é

coisa de meretriz”’’

(Carta Capital, 5 de outubro de 2019). A reportagem traz o relato
de trés mulheres jovens, entre 20 a 30 anos de idade, que concederam entrevistas a
pesquisadora Esther Solano, no que se refere ao uso da maquiagem. Segundo
Esther, as trés pertencem a igrejas fundamentalistas, uma delas, a Igreja
Assembleia de Deus. O que as aglutinava era o fato de terem sido eleitoras de Jair
Bolsonaro e tributarias das praticas comportamentais impingidas as mulheres pelo
neoconservadorismo e por igrejas pentecostais na atualidade.

De acordo com Rosado (2001) ha uma confluéncia entre tedlogas cristas
e boa parte das feministas, no tocante a proposta ortodoxa da “natureza feminina”
que reduz a sexualidade da mulher a sua condicdo reprodutiva, sendo essa
condicdo axiomatica. Esta ferramenta discursiva biologizante a que as instituicbes
religiosas acionam como necesséria para o estabelecimento da ordem social € lida
por tedlogas cristds e uma boa fracdo de feministas como um discurso
“androcéntrico, hierarquizante e excludente”.

Foucault (1999) aciona a sexualidade como um dispositivo de apreensao
da mulher, sendo utilizadas conveniente por meio da politica, religido e escolas, para
a interdicdo ou normatizagdo da sexualidade, com fins de instaurar um
comportamento que apraz as instituicbes, no limite, ao Estado. No tocante ao
feminismo e a sexualidade, Foucault propde a insurreigcdo feminina como forma de

resisténcia aos dominios institucionais e médico-legais:

e Disponivel em <https://www.universal.org/templo-de-salomao/regras-de-conduta/>. Acesso em 15
de dezembro de 2019.

" Disponivel em <https://www.cartacapital.com.br/opiniao/evangelicas-bolsonaristas-maquiagem-e-
coisa-de-meretriz/>. Acesso em 14 de novembro de 2019.
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Durante muito tempo se tentou fixar as mulheres a sua sexualidade. "Vocés
sdo apenas 0 seu sexo", dizia-se a elas ha séculos. E este sexo,
acrescentaram os médicos, é fragil, quase sempre doente e sempre indutor
de doenca. "Vocés sdo a doenca do homem". E este movimento muito
antigo se acelerou no século XVIII, chegando a patologizacdo da mulher: o
corpo da mulher torna-se objeto médico por exceléncia.(...) Ora, os
movimentos feministas aceitaram o desafio. Somos sexo por natureza?
Muito bem, sejamos sexo mas em sua singularidade e especificidade
irredutiveis. Tiremos disto as consequéncias e reinventemos Nosso proprio
tipo de existéncia, politica, econbmica, cultural... Sempre o mesmo
movimento: partir desta sexualidade na qual se procura coloniza-las e
atravessa-la para ir em direcdo a outras afirmagbes (FOUCAULT, 1999,
p.131).

A inclinacédo feminina para sustentar sua singularidade ndo se op6e a sua
inclusdo a um coletivo feminista, pelo contrario, a luta coletiva emerge como
impulsionadora de reivindicagdo da mulher em sua singularidade e subjetividade
ante ao empreendedorismo moral, seja religioso ou politico, proporcionando as
mulheres, autonomia em suas escolhas em varias esferas da vida. Assim, a
maternidade é apreendida como uma opcao e ndo uma obrigacdo. A sexualidade
feminina se abstém de quaisquer atributos biologizantes de reproducado, para a
génese de uma liberacdo sexual que refuta preceitos religiosos, morais ou politicos.

Trago a lume, uma reportagem do El Pais sob o titulo: “Para muitas
mulheres o processo de empoderamento esta atrelado a igreja”. A pesquisadora
Jacqueline Teixeira® diz que projetos na Igreja Universal estimulam
empreendedorismo feminino e "domesticacdo” dos homens. "Damares é muito forte
dentro do Governo. Ela pode até cair, mas teria que sangrar muito antes"’® (El
Pais,14 de maio de 2019). Nesta reportagem, Teixeira destaca a gramatica familista
iurdiana como ferramenta util, jA que, em seu amago, influencia mulheres a se
conceberem empoderadas, por se situarem como centralidade na familia
heterossexual “saudavel”.

Quando questionada sobre o fato de que “a preservagdo da familia
tradicional heterossexual” ser o principal alvo das prédicas e projetos iurdianos se

cotejados a questao de producao do “empoderamento” feminino, Teixeira responde:

Sim. E a mulher é fundamental nessa familia. Vocé precisa encarar que
essa mulher, que é o esteio da familia brasileira, morre em situacdes de
violéncia extrema e que, se a ideia é defender a familia, vocé precisa
proteger essa mulher, tirar ela do risco, aceitar o divorcio....(...) AO mesmo
tempo em que esses projetos foram acontecendo, emergiu no cenario

8 Jacqueline Teixeira, antropdloga e professora da Faculdade de Educacéo da USP.
Disponivel em <https://brasil.elpais.com/brasil/2019/05/11/politica/1557527356 335349.htmI|>.
Acesso em 8 de novembro de 2019.
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pglitico nacional a necessidade de se combgter a chamada ideologBiOa de
género, fundamentalmente nas escolas (El Pais, 14 de maio de 2019).

Teixeira sobreleva que a Lei Maria da Penha néo opera pelo viés de uma
pugna feminista, mas sim, porque a violéncia contra as mulheres no Brasil tém
crescido de forma avultante. Segundo a pesquisadora: “A necessidade de se permitir
o debate sobre género a partir da Lei Maria da Penha fez com que determinadas
mulheres assumissem posi¢cdes de poder principalmente nesse novo Governo e a
Damares corresponde a essa ideia”. Teixeira também tenciona a agdo no Congresso
Nacional, que estabeleceu o PNE que circunda em torno da Ideologia de Género e
do Movimento Escola Sem Partido.

Trago como proposicao de insurreicdo a atos de supressado de direitos da
mulher e sua perfilhacdo ao movimento feminista, a recusa de uma modelagem da
sua subjetividade, ofertando como resisténcia uma singularidade que nao se incline
a captura por discursos, sejam eles pastorais ou advindos de pautas legislativas.
Assim, a governamentalidade (Foucault, 2015) das propostas morais e
comportamentais predominantes na macropolitica (Guattari; Rolnik, 1986), pode ser
alvo de enfrentamento da mulher em sua micropolitica, com o fim de neutralizar os
discursos de subalternidade e de biopoder (Foucault, 2004). Nesta acédo de
resisténcia, promove-se a 0posi¢ao ao cariz biologizante reprodutivo da mulher, se
desprendendo da légica de opressdo, que advenha do poder pastoral ou do poder
soberano (Foucault, 1990).

Por fim, alvitro que a pugna iurdiana em relagéo ao feminismo ocorre, seja
por meio de discursos ou praticas eclesiasticas, como forma de preservar a proposta
da familia iurdiana apresentada no capitulo 4 desta pesquisa. Posto assim, o
feminismo se apresenta como uma ameaca a modelagem subjetiva feminina
(Foucault, 2016) que atenda ao projeto de familia heterossexual, na qual a mulher
concebe a submissdo aos maridos, adote o mutismo quanto a disfungcdes no
recondito dos seus lares e oferte docilidade de seus corpos (Foucault, 1997) para
gue o modelo familiar proposto pela denominacao logre éxito. Sobrelevo ainda que,
para que a pedagogia do voto ndo encontre resisténcia, € assaz favoravel que as
mulheres governamentalizem (Foucault 2014) as proposi¢des candnicas e assim
nao se introduzam em pautas feministas, que se apresentam em O0OpoSi¢do ao

neoconservadorismo atual.

80 Disponivel em <https://brasil.elpais.com/brasil/2019/05/11/politica/1557527356 335349.htmI>.
Acesso em 8 de novembro de 2019.
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4.2. O neoconservadorismo iurdiano e sua confluéncia com o Movimento Escola

sem Partido e ldeologia de género

Ponho em tela a tematica do “Movimento Escola sem Partido” e a
chamada “ldeologia de Género”, como ferramentas que vém sendo acionadas pelos
sujeitos religiosos-politicos, que operam por arranjos pactuais entre diversas
denominacdes, através de seus representantes no Legislativo. Instauram leis de
interdicdo nas esferas da sexualidade e género com o propdésito final de promover a
preservacdo da familia tradicional, e que em grande medida, foram alvo dos
discursos pastorais iurdianos no periodo precedente as eleicbes de 2018,
singularmente nos ritos da Terapia do Amor, como equipagem de consolidacao da
pedagogia do voto . Nesse sentido, proponho a observancia da fala do pastor Dauvi,

em um dos ritos em que estive presente:

De Deus nés nao podemos falar, mas tem um video que vai passar de uma
escola onde uma crianca de quatro anos, um menino, ouve da professora
gue ndo tem problema menino usar brinco, passar maquiagem, brincar de
boneca”. [Apds o video o pastor pergunta:] “sabe o que é isso? Isso é a
ideologia de género que eles querem aprovar, colocar em todas as escolas,
dizendo que a crianga deve descobrir a sua sexualidade”. [E complementa:]
Eu ndo tenho nada contra o homossexual, ja recebi dois homens, duas
mulheres nessa igreja e nds batalhamos contra o inferno para que sejam
curados e libertos, mas uma crianca ser encorajada a descobrir a sua
sexualidade? Vocé aceita isso? E a assembleia responde em coro: “n&o!”
Entdo vote em quem néo esteja a favor da ideologia de género! Isso que
vocé vai ver no teldo aqui é o que esta acontecendo nas escolas de todo o
Brasil. E isso que algumas criancas e adolescentes podem viver: iniciag&o
na vida sexual precoce, bulling e até leva-las ao suicidio (PASTOR
DAVI, grifos meus).

Estavamos as vésperas do segundo turno das eleicbes de 2018 e os
discursos recaiam, sobretudo, sobre a suposta ameaca as familias heterossexuais e
seus filhos. As prédicas eram voltadas para a demonizacdo da homossexualidade,
do lesbianismo e do suposto aliciamento das criangas por “idedlogos de género”
disfarcados de professores. Era possivel perceber um comportamento apreensivo e
amedrontado dos sujeitos inscritos nos ritos, temendo que seus filhos(as) fossem
vitimas de uma doutrinacdo de género voltada para a subversdo do género
inteligivel e da heterossexualidade compulséria, como afirma Butler (2015). O
referido video era reproduzido recorrentemente em todos os cultos que antecederam

o segundo turno das elei¢des. Olivia me disse certa vez, quando saiamos da igreja:

Vocé mora com quem na sua casa? [Eu: com a minha méae.] Olivia: entdo
os seus filhos ndo tém problema, né (sic)? [Eu: ndo, eles ndo tém
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problemas.] Olivia: traga os seus filhos para a presenca de Deus aqui na
igreja. Vocé viu o ‘perigo’ que as criangas estdo correndo fora da igreja?
(OLIVIA).

Cumpre clarificar sobre a tematica e em que medida tais questdes,
“Ideologia de Género” e “Movimento Escola Sem Partido” vém se desdobrando na
contemporaneidade, tendo em vista que as leis instauradas sobre as diferentes
concepgoes de sexualidade foram erigidas pela FPE .

Dito isto, saliento que, de acordo com Nascimento (2019, p.15) “o capitao
da reserva Jair Bolsonaro, candidato do PSL a Presidéncia, comecou a ganhar
espagco entre o0s evangélicos, erguendo bandeiras em defesa da familia e
combatendo o casamento gay e aquilo que chama de “ideologia de género™.

De acordo com Elizabeth Macedo (2017), a Base Nacional Curricular
Comum (BNCC) foi alvo de negocia¢des politicas com a incorporacdo do Movimento
Escola Sem Partido que, a seu turno, se deu por meio de convencdes politicas
evangélicas engajadas a combaterem as transitabilidades de género, sugestionando
gue nas escolas supostamente ocorreriam doutrinacdo de género por parte de
professores. Isto posto, de acordo com Santos (2018): “O Movimento Escola sem
Partido e a ofensiva contra a chamada “ideologia de género” sdo exemplos de
tentativas de reforgar a autoridade familiar na educagao das criangas e restringir a
autonomia dos professores e as teméticas trabalhadas em sala de aula” (ibid,
p.119).

Assim, € possivel tencionar a no¢do do empreendedorismo moral aludido
por Becker (2008), na qual os chamados “empreendedores morais” possam ser
localizados nos parlamentares evangélicos, que operam como algozes contra aquilo
gue para eles é concebido como desviantes. Estes que escapam a moralidade crista
familiar sédo estigmatizados por um viés demonizante por esses empreendedores
morais, que logram intervir e legislar sobre questbes de género e sexualidade.
Tenciono, portanto que, neste caso, muitos professores sdo apreendidos como
doutrinadores de género pelos empreendedores morais atuais.

Conforme Biroli (2018), o ajuste de preservagdo da “familia cristd”
remonta os arranjos familiares que contemplem o emblema neoconservador inscrito

sob a égide moral. A vista disso:

A ideologia de género, rubrica sob a qual os atores conservadores vém
reunindo movimentos sociais, agendas e politicas publicas que estejam em
sua mira, tem servido para caricaturar os avancos e justificar a recusa de
politicas para a igualdade de género e para a superagdo de preconceitos e
violéncias (ibid, p.163).
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Miguel e Biroli (2014) corroboram ao sustentar que a “a familia” ocupa
centralidade nas disputas politicas e que os politicos se apoderam, inclusive, do
poder de impingir qual seja a definicdo de familia que os aprazem adequadamente.

Isto posto, afirmam acerca da familia:

no pensamento social e politico, de modo mais abrangente, prevalece o
siléncio sobre as relacdes de poder na familia e as desigualdades e as
formas de dependéncia e vulnerabilidade reproduzidas pelos arranjos
familiares convencionais. Isso significa que, mesmo quando a familia é
mencionada como instituicdo central a socializacdo dos individuos e, como
tal, a definicdo das relacGes e dos valores que organizam uma sociedade,
permanecem negligenciados os problemas relativos as relagdes
intrafamiliares e aos limites dos arranjos que s&o institucionalmente
considerados como “familia”, definindo alocagdes de recursos (ibid, p. 47).

Isto posto, € possivel aventar em como a familia emerge como
centralidade do cenario neoconservador que politicos se dedicam em definir, inferir
sob quais formas ela deve ser formada e preservada, desconsiderando até mesmo
as possiveis desfuncionalidades que podem decorrer no ambito familiar. O que
tenciono neste vértice se lanca sobre o fato de que os discursos sobre os motes do
Movimento e Escola Sem Partido se estamparam como equipagem para a
consolidacdo da pedagogia do voto. Dito isto, recupero as explanacdes feitas no
capitulo 4, que trata da modelagem da subjetividade do homem e da mulher que
frequentam o rito da Terapia do Amor, precipuamente 0s casais, nos quais as
mulheres assumem centralidade. Deste modo, ao assumirem o0 encargo da
educacdo dos filhos, sdo orientadas a optarem por votarem em candidatos que
possuem em seus discursos de campanha, a preservacdo da familia, da
heterossexualidade compulsoria (Butler, 2015) e consequente pugna contra outras
sexualidades que escapam ao modelo da “familia de Deus”.

Butler (2015) prop6e uma observancia na relacdo da heterossexualidade
compulséria e a politica, que se refere a assercdo de que esta exige um sujeito
estavel para que nao haja oposicdo a essa proposicdo. Sendo assim, a
heterossexualidade e o género séo ferramentas politicas dentro de uma heteronomia
cristd. A partir disso, podemos visualizar em como a no¢do da gestdo da
sexualidade discutida por Foucault (1999;2015), opera de fato como uma ferramenta
da gestao do poder soberano (FOUCAULT, 1990;1999;2009;2015).

Quanto ao desdobramento do ativismo politico partidario em torno da
atuacdo parlamentar que legislou sobre a ideologia de género na esfera escolar,
Rolnik (2018) postula:

No campo da educacao, durante as discuss@es no congresso em torno da
nova Base Nacional Comum Curricular (BNCC) demoniza-se nos curriculos
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escolares qualquer abordagem de temas ligados a politica (o famoso lema:
“Escola sem partido”), a identidade de género, a orientacdo sexual e as
culturas africanas e indigenas. Aprovada em dezembro de 2017, na nova
BNCC foram eliminados trechos que afirmavam a necessidade de um
ensino sem preconceitos. Mais especificamente, foram excluidos mais de
dez trechos que mencionavam as questfes de género e sexualidade e
eliminados da bibliografia textos que abordassem a mitologia dos orixas,
com o argumento de que seu contetdo seria demoniaco (ibid ,p.171).

Foucault (1999) assinala sobre o adestramento da sexualidade infantil
gue, em grande medida, coaduna com o escopo do Movimento Escola Sem Partido

e ldeologia de Género. Segundo Foucault:

A reorganizacdo das relacbes entre criancas e adultos, pais, educadores,
era a intensificacdo das relacdes intrafamiliares, era a crianca transformada
em problema comum para os pais, as instituicdes educativas, as instancias
de higiene publica, era a crianga como semente das populac¢des futuras. Na
encruzilhada do corpo e da alma, da salde e da moral, da educacgdo e do
adestramento, 0 sexo das criancas tornou-se ao mesmo tempo um alvo e
um instrumento de poder. Foi constituida uma "sexualidade das criangas"
especifica, precaria, perigosa, a ser constantemente vigiada (ibid, 1999,
p.129).

Destaco uma fala do Pastor Davi antes das eleicdes: “Nés ndo vamos
votar em alguém que tem como vice, alguém (sic) que faz apologia a ideologia de
género.?! (PASTOR DAVI).

Recupero, oportunamente, que as mulheres perfazem a maioria dos
frequentadores da IURD e, deste modo, eleitoras em maior nimero, se cotejado ao
rol de membros da denominagédo. Mais uma vez aciono em como a pedagogia do
voto se capilariza por meio dos discursos pastorais, transmutando ritos religiosos em

producdo de sujeitos politicos que, neste caso, decorre sobre as mulheres.

4.2. A homossexualidade instigada pelo “kit gay” e a proposigéo da “cura gay”

Para a apreciacdo dessa abordagem, resgato a fala do Pastor Davi no
que toca a homossexualidade, quando diz: “Eu ndo tenho nada contra o
homossexual, ja recebi dois homens, duas mulheres nessa igreja” (PASTOR DAVI).
Como narrado anteriormente, Foucault (2015) pontua que trés vértices compdem a
gramatica sexual do cristianismo; a funcdo reprodutora, a monogamia, que em
grande medida se afina com o conservadorismo vigente e, por dltimo, a

desqualificacdo do prazer. Sobre a homossexualidade, afirma Macedo (2012):

Casamentos e separagdes tém ocorrido a revelia. Os filhos crescem sem
temor aos pais e estes ndo tém moral para lIhes falar de Deus. Por outro
lado, pastores e lideres religiosos tém considerado natural o
homossexualismo, e tém até celebrado casamentos entre pessoas do

81 Referindo-se a Manoela D’avila do PCdoB.
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mesmo sexo. Tudo em nome do amor vulgar e libertino (ibid, p.45-46, grifo
meu).
Estela me arguiu, certa vez por audio, se eu tinha amigos homossexuais
ou lésbicas e que havia uma importante mensagem a que eu devesse ouvir com
atencéao:

Filha, vocé tem amigos homossexuais ou Iésbicas? Te explico o motivo da
minha pergunta. Se vocé tem, leve eles (sic) para a igreja. Isso mesmo filha,
eles precisam frequentar a igreja. Sabe, essas pessoas precisam ser
curadas e vocé pode ser o instrumento para que Deus realize esse milagre.
Nao precisa deixar de ser amiga deles, eles ndo tém culpa. Vocé é uma
moca corgjosa e forte, vai encontrar um jeito de atrai-los para Deus.
(ESTELA)

E oportuno salientar que, conforme Foucault (2015), a “pedagogia sexual”
instaurada pelo cristianismo admite como sendo fruto da austeridade sexual apenas
a heterossexualidade. Posto assim, ndo somente no caso dos sujeitos inscritos nos
atrios iurdianos, como no caso da Estela, mas os cristdos se lancam em rejeicao as
sexualidades alternativas. A heterossexualidade surge entdo, como uma graméatica
que produz austeridade sexual e inteligéncia de género, conformando o sexo binario
com o género, e ndo por uma constituicdo de género construida culturalmente, como
assinala Butler (2003). E importante tencionar que tal trama engendra a interdicéo
na transitabilidade de género e nas liberdades individuais, proporcionando uma
robusta regressao de direitos.

Miskolci (2011) pontua a heteronormatividade como um ordenamento
social inscrito na pedagogia sexual com o objetivo de impetrar a heterossexualidade
como norma. Para além disso a heteronormatividade propbe que,
independentemente do sexo binario e o género, ou seja, a despeito de se possuir 0
género inteligivel ou ndo (BUTLER, 2003), os sujeitos sejam modelados para se
relacionarem com o0 sexo oposto. Cumpre sinalar sobre o empenho politico em
impetrar a heteronormatividade a partir da interdicdo do material didatico do
Programa Escola Sem Homofobia, que aglutinou parlamentares do PRB e o atual
presidente da Republica em prol da disseminag¢ao do suposto “kit gay”, que induziria
criangas e adolescentes & homossexualidade.

De acordo com Nascimento (2019):

Nas eleicbes de 2018, as redes sociais divulgaram amplamente que a
esquerda, representada pelo PT, iria perseguir os cristdos, inflar as teses e
agdes do movimento LGBT e distribuir um “kit gay” nas escolas para
incentivar as criangas a mudar de orientacdo sexual. (ibid, p.15).

82 Gravacéao de audio do dia 2 de outubro de 2018.
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De acordo com Butler (2015, p.173): “Como pratica situada radicalmente
“fora” da matriz heterossexual, a homossexualidade é concebida como radicalmente
nao condicionada pelas normas heterossexuais”. Diante disto, proponho a
observancia de uma das prédicas do pastor Davi em relacdo a homossexualidade e
o suposto “Kit gay” a ser distribuido nas escolas. Destaco que a prédica fora feito no

rito da Terapia do Amor que precedeu as elei¢cdes de 2018:

Eles estdo tentando criar uma lei em que ndés ndo poderemos insultar o
Diabo. Entao vocé imagina, se manifestar em alguém aqui a gente nao vai
poder expulsar. A gente ndo vai poder arrancar o mal que esta na vida da
pessoa. S6 que 0 que vai acontecer é que a gente vai expulsar assim
mesmo, e eles serdo entdo obrigados a fechar a igreja e pergunta: precisa
acontecer isso, pessoal? [A igreja em coro: nao!] Por isso nos estamos
falando da consciéncia necessaria de vocés, para votar nessas eleicdes.
Vocés tém o direito de escolher votar em quem vocés quiserem, desde que
vocés busquem saber qual é a concepcao que esses candidatos tém de fé e
de familia. Porque ndés temos candidato a Presidéncia da Republica onde
(sic) a vice dele é LGBT (sic) e quer colocar o “kit gay” nas escolas
(PASTOR DAVI).

Rolnik (2018) postula que a apreenséo da sexualidade pelo viés familista
do neoconservadorismo hodierno confere a instauracdo de uma heteronomia
patriarcal, ajustados em géneros supostamente universais, resultando em uma
captura da forca vital em todas as esferas da existéncia. “Com o hilario lema “cura
gay” pretende-se legalizar terapias (psicolégicas ou religiosas) cuja funcdo €
transformar a orientacdo sexual de todos aqueles cujas praticas escapem das
categorias dominantes de género e sexualidade” (ibid, 2018, p.170). Segundo a

autora:

ja na década de 1990, a Organizacdo Mundial da Saude (OMS) descartou
gualguer projeto que associasse a orientagdo sexual a doenca e que, no
Brasil, o Conselho Federal de Psicologia proibiu essa associacdo em 1999,
e 0 Conselho Federal de Medicina, h4 mais de trinta anos. E no minimo
surpreendente, para ndo dizer estarrecedor, que a questao tenha voltado a
baila no Brasil em pleno ano de 2017, provocando uma acalorada polémica
(ibid, p.170)

Natividade (2006) também percebeu a tendéncia de os articulistas se
apropriarem dos saberes psicolégicos e estabelecerem associacbes da
homossexualidade com as relacdes familiares e com os eventos de abuso sexual na
infancia. Foucault (1999) sublinha que por volta de 1870 os psiquiatras instituiram a
homossexualidade como fulcro de andlise, cujo desdobramento foi a instauracdo de
restricobes e controles sobre os sujeitos homossexuais. A partir disso, ocorreu o
confinamento dos sujeitos em hospitais psiquiatricos e até asilos, com a finalidade
de ‘cura-los’. A proliferacdo de discursos circundava em torno da delinquéncia,

libertinagem e doenca mental.
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Tomando ao pé da letra tais discursos e contornando-os, vemos aparecer
respostas em forma de desafio: esta certo, nés somos o que vocés dizem,
por natureza, perversdo ou doenca, como quiserem. E, se somos assim,
sejamos assim e se vocés quiserem saber o que nés somos, nés mesmos
diremos, melhor que vocés (ibid, p.130).

Miskolci (2007) postula que a patologizacdo da homossexualidade pelo
critério médico-legal no final do século XIX fez com que os homossexuais fossem
estigmatizados e lidos como praticantes da sodomia, em uma sociedade de rija
indole moral familiar. Essa transitabilidade de género representava, segundo
Miskolci, uma “inversao sexual”, que intentava contra a proposta familiar no tocante
a reproducédo, na inversdo de papeis sociais entre homem e mulher dentro do
arranjo familiar e, precipuamente, em um levante contra a moral da época. “Essas
razbes levaram os saberes psiquiatricos e as leis a colocarem o homossexual no
grupo dos desviantes, ao lado da prostituta, do criminoso nato e daquele que talvez
fosse seu parente mais proximo: o louco” (MISKOLCI, 2007, p.105).

Segundo Duarte e Carvalho (2005), o fortalecimento das versdes
biologizantes da vida psiquica e mental na psiquiatria e isso vem produzindo a
“patologizagdo do sofrimento ordinario” no imaginario popular e a difusdo das
terapéuticas psicofarmacoldgicas na sociedade brasileira. De acordo com Butler
(2015):

A construcdo de contornos corporais estaveis repousa sobre lugares fixos
de permeabilidade e impermeabilidade corporais. As préaticas sexuais que
abrem ou fecham superficies ou orificios a significacdo erética em ambos
0s contextos, homossexual e heterossexual, reinscrevem efetivamente as
fronteiras do corpo em conformidade com novas linha culturais (ibid, p.188).

Butler (2003) discute sobre o limite das identidades e sua relacdo com o
discurso biologizante. A autora propde a critica sobre a fixidez dessas identidades,
deste modo, ao nos identificarmos como heterossexuais, bissexuais, homossexuais
ou léshicas, ndo implica 0 mesmo que afirmar que, ao longo da nossa existéncia
permaneceremos com a mesma indentidade sexual. Butler propde que a identidade
pode ser mutavel ao longo da vida, sendo (re) significadas ja que, segundo a autora,
as identidades dos sujeitos sao fluidas e néo rigidas. Por fim, Butler postula que a
heterossexualidade e o género sdo ferramentas politicas dentro de uma dominacgao
patriarcal ou masculina.

Diante do exposto, se torna exequivel tencionar em como a disciplina dos
corpos, a énfase biologizante e patologizante da sexualidade que escapa a
heteronormatividade se torna alvo de discursos e praticas pastorais, para a

consecucao da pugna contra a homossexualidade e promocao da preservacao da
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familia tradicional. Alvitra-se o alcance da hegemonia patriarcal e a producdo de
verdades, aqui lida pela nogcdo do “regime da verdade” tencionada por Foucault
(1997), para lograr éxito na governamentalidade (Foucault, 2010a) que atenda ao
dogmatismo iurdiano, encontrando eco no anelo da pedagogia do voto e na
constituicdo dos “sujeitos politicos” dentro dos atrios eclesiasticos, para o bom-

sucedimento do governo das familias.
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CONSIDERACOES FINAIS

Iniciei esta pesquisa com o intuito de compreender o processo utilizado
pela IURD na orientacdo dos sujeitos nela inscritos, precipuamente a mulher, em
guestOes de género e sexualidade. Tal arranjo se revelou por meio da profusao de
discursos que perfazem a heteronormatividade como gramatica familiar que, a seu
turno, opera como mecanismo difusor do modelo de familia que conflua com a
pedagogia familista inscrita na esfera religiosa neoconservadora hodierna. Tal enleio
foi disposto ao longo do texto, com dados produzidos em campo que se estamparam
como uma agregacao de dispositivos e mecanismos discursivos de ampla profuséo.

O neoconservadorismo contemporaneo que emerge no tempo presente
se espraia através de multiplos dispositivos, praticas, propagacdo midiatica e
cibernética, com vistas a producdo de um cendrio familista, heterossexual e
monogamico, em nossa sociedade diversa e pluralista. O neoconservadorismo
religioso iurdiano assentado na familia heterossexual monogamica vem sendo
expresso desde sua fundagdo e ao longo das ultimas décadas, consolidado nos
numerosos atrios da denominacao, que se localizam para além dos limites do Brasil,
a partir da sua expansdo e estabelecimento em mais de 100 paises na
contemporaneidade. No caso do Brasil, a disseminacdo de tais prédicas e praticas
pastorais vem sendo idealizadas e realizadas sem qualquer dificuldade, haja vista o
robusto e efusivo monopélio midiatico televisivo, bem como por meio de radio e
ferramentas no ciberespaco.

As esferas de atuacdo da IURD se revelam uteis a profusdo de
dispositivos de gestdo da sexualidade dos sujeitos religiosos, sejam por discursos ou
praticas pastorais e eclesiasticas cujo fulcro constitui a preservacdo da familia
heterossexual, de bem e dos bons costumes. Por meio do uso do poder pastoral,
gue engendra a producdo de verdades universais, sendo essas Ultimas orientadas
pela convengcdo com Deus por meio da consecugdo do casamento, do
empreendedorismo familiar, da preservacdo da familia e o consequente combate
contra o divércio, inferindo substancialmente na subjetividade dos sujeitos. Tal poder
pastoral se manifesta como um poder individualizante onde o sujeito opera pelo
governo por individualizacdo, remetendo-o ao cuidado de si.

Pdde-se verificar que a laboragcédo iurdiana se espraia para além da
generificacdo familiar e dominacdo masculina. Essa conjuntura confere a IURD,
atributos de uma instituicdo que opera como tecnologia produtora de sujeitos, ja que

as subjetividades dos sujeitos nela inscritos sdo atravessadas pela profusado das
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ditas ‘verdades universais’. Como tencionado por Foucault, tais verdades inferem
nas subjetividades, produzindo sujeitos moralmente aceitaveis e economicamente
ateis.

A IURD, através do poder pastoral e da governamentalidade de suas
praticas morais, politicas e econdmicas, engendra a producdo de uma familia que
ndo se limite apenas a heterossexualidade e monogamia. Engendra-se a producao
de uma familia empreendedora, que se pense enquanto empresa, adequando-se de
forma assaz favoravel ao neoliberalismo que se instaura. Sobrelevo que, ainda que
a familia seja o fulcro das prédicas iurdianas, a mulher assume a centralidade neste
ambito. A mulher compete o planejamento, a preservacdo da familia, a captacio dos
outros membros da sua familia a igreja. Isto posto, verifica-se que a mulher se traduz
como um modelo a ser seguido para além dos limites eclesiasticos.

A Teologia da Prosperidade, vultuosa equipagem de crescimento das
denominagbes que a praticam, recebe na IURD um delineamento que posiciona a
mulher como eixo céntrico. A mulher € situada como a principal agenciadora da
prosperidade, tendo suas praticas e corpo voltados a consecucado do éxito financeiro
da familia. Para isso, concebe como sendo responséavel, ao lado do seu marido, pelo
sucesso financeiro. Para isso participa ativamente do planejamento familiar,
considerando questdes sobre o planejamento da maternidade, que se remete a
biopolitica, a conceber sua familia como uma empresa, norteada pelo neoliberalismo
atual, sujeitando-se a frequentar cursos oferecidos pela denominacéo cujo objetivo é
de instrucbes sobre como gerir planilhas de custos. Para além disto, € uma mulher
que empreende, trabalha e encoraja seu marido a também empreender.

As eleicbes de 2018 constituem um marco onde o religioso aparece
interseccionado ao politico, sempre atrelado a modalidades segregacdo. Essa nova
categoria politica, a partir do uso da moral, da disputa pelas moralidades passam a
ser pensadas dentro da esfera publica, a partir das disputas sobre género e
sexualidade. Como consequéncia deste ativismo, observou-se a manifestacdo nas
urnas dos sujeitos. Sobrelevo oportunamente que as mulheres, que perfazem a
maioria dos frequentadores dos atrios iurdianos, bem como aqueles que compdem o
rol de membros da denominagdo, sdo o principal alvo das prédicas e praticas
pastorais que objetivam impingir o campo discursivo assentado sobre a preservagao
da familia como sendo a vontade de Deus. Para tanto, os discursos pastorais se
apresentam Uteis para a profusdo da gramatica sobre a familia que rejeita outras

sexualidades, que ndo a heterossexual.
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Faco oportunamente a mencao de que, conforme os dados produzidos
em ambos 0s campos, a saber, na Catedral de Vitdria e no Templo de Saloméo, as
mulheres sdo o fulcro da familia e a elas competem a preservagcdo da mesma,
acionando o cuidado de si, engendrando a pugna contra o divorcio, assumindo a
responsabilidade com os filhos e, para isso, em tempos de eleicdo, as mulheres séao
convidadas a votarem em candidatos que sustentam como centralidade de discurso
de suas campanhas, a preservacao da familia e a pugna contra as sexualidades
alternativas, fazendo com que a mulher assuma o lugar de sujeito politico que, pela
pedagogia do voto, se manifesta pelo sufragio, a favor de tais candidatos. Trago isso
em relevo, sem desconsiderar que 0os homens também acionam a pedagogia do
voto para imprimir mais do que sentido religioso de suas acbes, mas de sujeitos
politicos também.

Estes fatores encontram ressonancia na proposta neoconservadora
hodierna. Deste modo, a partir da generificacdo dos sujeitos inscritos nos atrios,
promove-se a performatividade familiar que satisfaca tal proposta, onde ambos
sejam produzidos por discursos biologizantes que, em grande medida, se enleiam a
biopolitica, ja que satisfazem ao anelo do Estado no tocante a gestdo da
sexualidade. Para a conformacéo do neoconservadorismo que tencionei a principio,
pbde-se verificar como as teméticas que envolvem a contemporaneidade s&o
combatidas e rejeitadas pelos canones iurdianos e a mulher também é convidada a
se posicionar em prélio contra tais motes. Destaco aqui as questdes
contemporaneas que incidem sobre a sexualidade, as quais a mulher, por sua
complei¢céo de centralidade na familia, se volve a combater.

Pessoalmente, me posiciono como uma pesquisadora que por diversas
vezes se flagrou surpresa com a forma como os discursos e os dispositivos de
modelagem de comportamento e da disciplina dos corpos sao dispostos. Ao fim da
pesquisa, me surpreendi em como os dispositivos e tecnologias tencionadas pelo
filosofo francés Michel Foucault me serviram substancialmente na leitura dos
relatérios de campo. A etnografia, feita muitas vezes com o coracdo saltando ao
peito, foi amplamente apreciado, com elucubragdes e problematizacdées. Ao iniciar

esta pesquisa eu nao tinha ideia do que estava por experienciar.
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